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أ إأن كرا دم أدب 
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ومعها 
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4 
اتا 
#إراايا 


01 


ا وؤالل ١>‏ ا ال احم و ةا ١]‏ كيار ولتق اام و وى 3 77 و لستحء* ا أ ةا فى «-1 ١‏ 7 4 ”ام وؤفكن ١|‏ واج ا 1 


لبه 1 م« مء ىا لاج بي. لي أ 
1 َ 5 / 
بو ني 407 1 


) رج سل اهم" لياع )اي « يتا« | ا 
١‏ 


ل 


ا ل لد 


جتنو جو 0 


ووه | الال لوقك 0021 دل لك ١|‏ با دل ل ١]:‏ حت ك0 الحددل لل -|021 اددلل >1 01 اس 2 
6 


0 


30-5 


لطممنا ذاه“ تانازةق8-اح غدلإأطدةلك :مز 
3-4 غ130113 ناطة“3م- قلا مآطق و0 -اح 


الكتاب: حاشية الباجوري على أم البراهين (العقيدة المغرى)» 


1ر6 


4م 
-_ 


ومعه تقريرات: «الأنبابي» و«الأجهوري» و«الشرشيمي» و«الصفتي». 
المؤلف: السنوسيء إبراهيم الباجوري؛ شمس الدين الأنبابي؛ 
وأحمد الأجهوري وسيد الشرشيمي» و محمد الصفتي 


4ل 
5 
< 


3لا ,[ممةة 21-52 دين ,تونطزنااج دين رآطقم 
31-3215 


1 


-صك-|3 ,اكنازة8-اج لاطةرطا! ,آدنام53 :عمكيام 


© | تحقيق: ماهر عثمان 

م رن 3-1 ,51501 2-5 ,امقطزنا-اة رطقم | كلية 

5 الناشر: دار نحقيق الكتاب 8 2 7 
416 اطاط نا“ 201030 اناالا أطقاا :«مؤزلع | 2 

هبه لمفساك: ها اث »اكاطة1 ,وه :موؤوزاطنم | ١4‏ 
7 | سنة الطباعة: 2023 


6 :ومع38م 
3 :هع 
مهضناع | نمز لمغممم 


20 
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بلد الطباعة: لبنان 
الطبعة: الأولى (لونان؛ ورق شاموا) 


فرك 


را 
- 
1- 


ا 


أخالة 5 1333 10 ته هسمه هخر1 مداعادن مبرج/! © 
كاله وخطهالا أة عاكاطد] 086 ععمأمععع ددهلا أرعارعوع أهمد5 عنلر لاع مداكاقط مابردلا نارثة معط منطوة )ا 8 
مع معلا 03 قلا 303032أهلامه»! تاحمنااةط أطعلط منطقكل! باط 036ضمماه أمعا اعد مخطقغ )1 أذ )اأكاطة1 3م 
.(.0لا أممامغأه6 بواتمصمعاءاع)ععمء الع اأطقل عمتمءوزة مرفمءعن 


د 
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ا 
١‏ 


قلخ ]ك1 لذ كتف تخر] لإا لعلؤااطنط .لعنحعوع8 كغطوز8 اام 
321 هأ فع 13051011 عه بلمعؤدلاد أولاع لماع 3 مأ 0م560 رلععن لم 2معء عط بزهمم حروتاهء | اطنام دأط؛ ؛ه غروم ملم 
أناو ]آنا بعد المع طغه عه رعم لل رمعم ب8الاممء0غ0ام راقع امد اععم ع تمممعءماء روضصقعم) لإمة /زطاغه مره؟ 
اع طاذأاطنام عط أه درم أكدتصطئعم مع اميا 


هي 
ره 
- 


ع 
0 
11 5 
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جميع الحقوق الملكية والفكرية محفوظة ل رقن 


1 


00 


إدخاله على الحاسب أو نسخه على اسطوانات ليزرية إلا بموافقة الناشر خطبًا. 


1 
2 
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وك 


وان لفلل1 تد مسد عخرر 
لك أععكارع1/! وأ أمممنالا زوع6200 وهم غزوع8 )انالاإن8 
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3 2 
0 
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75 + : 2 أله هال /تفلامألما 66:هلا 1.62006: جم لمعا 
ممه .طقالااقاوامم هئ : هم مرمه.طهان اه اكاطها .ينين 
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ا 
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»| أاعص لاقلا طقطدئئبالا رطقع] )ا الى )ا أكااج1 :ج02 


311 [ااأعوع] منص“ 6و. لعا )ا اأعموطغولا 
دار تحقيق الكتاب هي دار تابعة لمؤسسة دار نور الصباح 
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9 


5 
8 


ئ_- 


اع حر موومم 
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6> 


5 


36 


1 


2 


1 


03980 


ا لزلا 
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م سار 8 
: لزه . 
بل ليا ب * سي 
ال 
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و م1 ان 

حَأِْبَ 
الإمَام إِبرَاه ركد البَاجُورِيٌ 


(ت:تلاكاه) 


وَمَحَهها تقرورَاتُ الأفٌاضِل: 
ا سبد الشَرشع ضغي را لشَرْقَاويَ (ت :مدكاه) 
؟.ححمّد بن امحمّد لصفي الرّبنِيّ (ت؛: كذكام) 
2 1 0 ً< 1 53 
21 (ت١‏ مدم) 
2 00 ع ه34 1 
؛. احمّدبن احمّدالاأجهورقق (ت:50اه) 
م 
ما يقر ل كؤان 
ل 0ه 
م« »5404 
: كيدي ا 1 ل 


1 


او ةج تا ةج 1 ابا و ا ب 0 


ا 


دهوه جوم تجوسججج سووس وجي ججووسجججدمومجمو سجوموةا 


وات اق ألم 


الحمد لله الذي شرح صدورنا لتحقيق العقائد الإسلاميّة» ونوّر قلوبنا بلوامع طوالع 
الأنظار في المقاصد الكلامئة» والصّلاةٌ والسَّلامُ على سيّدنا محمد خاتم النبيين 
والمرسلين» وغل آله وأضحابه نجوم الاهتداء وأدلّة الحقٌ واليقين؟ آم بعدٌ: 

ملكا انا العمل على معتيق فعاقية الباسورق على الدوسية)4 الى اهن صعق 
امجموع أَمْ البراهين»» وقفنا على تقريراتٍ لبعض العلماء؛ منها ما هو مستقل بتصنيفٍ» 
ومنها ما هو بهامش نسخةٍ خطيّة . 

ونظراً لأهمية هذه الحافية ‏ الى جيم فيها الإمام الباجوريٌ زبدة ما كتب على 
«السّنوسيّة» » كان العزم على خدمتها مرَّةٌ ثانية مفردةً مع تقريراتهاء حفظأ لتراثنا مِنَّ 
الضّياع ؛ وخدمةً لطلاب العلم» فالحاشيةٌ معتمدةٌ في الدّرس في بعض المدارس الشّرعيّة . 

هذا؛ والله أسألٌ أن ينفع بهذا المجموع النّفع العميم» بجاه سيّدنا محمَّدٍ الرُؤوف 
الرّحيمء صلَّى الله عليه وآله وسلّمء ولا حول ولا قرّة إِلّا بالله العليٌ العظيم» والحمد لله 
رب العالمين. 


١ 4 | التراجم‎ 


3 6 التّراجم 


الإمَامُ السَنُوسِيُ”") 
"مه ه6وم/ه) 
عالِم تلمسان في عصره» وصالحهاء له تصانيف كثيرة» مثنها: 
اشرح صحيح البخاري» لم يكمله. 
«عقيدة أهل التّوحيد) ‏ العقيدة الكبرى -» و«شرحها». 
«العقيدة الوسطى». واشرحها)ا. 
انأ البراهين» ‏ العقيدة الصغرى » و١شرحها».‏ 
اصضغرى الصّغْرى)» و«شرحها». 
«المقدّمات»؛ و«شرحها». 
- «المنهج السّديد في كفاية المريد»» وهو شرح لامية الجزائريّ في العقيدة. 
«المختصر» في علم المنطق. 
شرح جمل الخونجي» في المنطق» وغير ذلك. 
© © © 
ترجمة الباجوري”") 
(/وةقأزه /ا/ا؟ ا ه) 
إبراهيم بن محمّد بن أحمد الباجوريٌ» شيخ الجامع الأزهرء مِن فقهاء الشّافعيّة 
نسبته. إلى «الباجور» مِن قرى «المنوفيّة» بمصر» ولد ونش فيها» وتعلّم في الأزهر. 


.)١54 /0( انظر: «الأعلام» للزركلي‎ )١( 
.)17١/١( (؟) انظر: «الأعلام» للزركلي‎ 


من كتبه : 


- 


«احاشية على مختصر السّنوسيٌ» في المنطق. 

«الشّحفة الخيريّة» حاشية على الشَّنشُوريّة في الفرائض. 

«تحفة المريد على جوهرة التّوحيد)». 

- «تحقيق المقام» حاشية على «كفاية العوامً» للفضالي في علم الكلام. 
احاشية على أمّ البراهين والعقائد للسَّنوسِيٌ) توحيد. 

الالمواعب اللدكة حاشية على «شمائل» التُرمذيّ. 

- «فتح الخبير اللُطيف» في الصّرف . 

«الدّرر الحسان فيما يحصل به الإسلام والإيمان». 

«تحفة البشر على مولد ابن حجراء وغير ذلك. 


© © 


3..- لزااة 
سيّد الشَّرشْيمِيٌ» الصّغير الشّرقاويٌ الشَّافعىُ . 
له كتاباتٌ: 
على «حاشية الباجوري على السنوسية». 
على ١حاشية‏ الباجوري على السلم المرونق». 
- على «حاشية الصبان على شرح آداب البحث». 
- على «حاشية الأمير على شرح الشذور». 
- على «حاشية السجاعي على شرح ابن عقيل». 
- على «حاشية العطار على الأزهرية». 
- على «شرح القطر وحاشية السجاعي». 


)١(‏ استفدنا الترجمة هذه من فهرس مخطوطات المكتبة الأزهرية. 


_دلاة©»ة 


الأجهُوري””» 


فشر > ورنواناد .ا 
العييق بن جمد الأجهوريئ يي فاضل» ف ا بمصر » جاور بالأزهر وتوفي 
بالقاهرة . 
له كتاباتٌ : 
غلى فالسمرقندية»). 
ب اين #السئوسيةة. 
على ١جوهرة‏ التوحيد) . 
© © 
22 


له تك 9ه ) 


لعلّه: محمّد بن أحمد الصَّفْت اينيك المالكيغ الأشعريئٌ؛ محدّث» نحويء منطقرقء 


3 
1 


- «كتاب في التوحيد» وهو شرح على عقيدة العربي. 
احاشية على شرح المحليٌ على جمع الجوامع». 
- «فتح القدير على متن الأستاذ الأمير» في الفقه المالكيّ. 


© © 9 


.)14/١( انظر: «الأعلام» للزركلي‎ )١( 
.)؟07٠١//( استفدنا الترجمة هذه من فهرس مخطوطات المكتبة الأزهرية» وانظر: (معجم المؤلفين؟»‎ )٠١( 


اه 3177 ه22 


محمد بن محمد بن حسين الأنبابيئ؛ شمس الدّين» فقي شافعئٌ» مولده ووفاته 
في القاهرة. تعلّم في الأزهر, وولي شياخته متي وكان يتّجر بالأقمشة: وَآضيب بشلل 
قبل وفاته بسنتين. 

له رسائل وحواش كثيرة؛ منها : 

«حاشية على رسالة الصَّبَّانَ؛ فى البيان. 

«تقرير على حاشية السجاعي على شرح القطر» لابن هشام. 

- #تقرير على حَائنية الآهمير غلى شدور الذهب» لاسن هشام . 

قري الل افيه الباجوري على السلى المروتقية. 

- «تقرير على حاشية الباجوري على السنوسية». 

«الصياغة في فنون البلاغة» أربعة مجلدات. 

«رسالة البسملة الصغرى». 

فد «رسالة فى تأديب الأطفال». 

«رسالة في علم الوضع». 


منهج التحقيق | )0 ١١‏ 


7 


7 الدّ قَيق 


١‏ - إخراج النَّص الكامل للكتب مِن الأصول الموجودة (المطبوعة والمخطوطة) دُون 
الاعتماد على واحدة منها أصلاً . 

؟ - الضيط الكامل لحاشية الباجورى. 

تنخريج الآيات القرآئيّة» والأحاديث والآثار والتٌقولات» وإضافة ذلك ضمن 
معقوفين بجانب النّصٌّه مع تصغير الخط ليتميّر عنه. 

اتقغير التّصىء وتسويد العيارات الهاعة: 
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النْسحُ 2١‏ لخطية المعتمدة 


أولاً: حاشية الباجوري على السّنوسيّة: اعتمدنا على ثلاث نسخ خطيّة وهي : 

الشسخة الأولى: نسخة المكعة المركورة للمخطرطات الاسلامية (وزارة الأوقافق 
المصرية)» وهي الرسالة رقم (”7) ضمن مجموع برقم (7159)» عدد أوراقها (/1)) 
نسخت في حياة المصنف سنة (0٠1؟١ه)»‏ وناسخها: عبد الله النبراوي ولد الشيخ محمد 
النبراوي» وقد نسخها من نسخة المؤلف. عليهم رحمة الله تعالى أجمعين. 

الشيخة القاقية: تسافة المكنية البركرية المتخطوطات الاسلضية (وزارة الأرقافق 
المصرية)؛ برقم ,)١!4(‏ عدد أوراقها (”7)» نسخت في حياة المصنف سنة 
(9١ه):‏ وناسخها: أحمد العقاد. 

الأسفة الثالقه: افسفة المكعبة الى كرية المخطوطات الإسلايية (رزانه الأوقاف 
المصرية)»ء برقم (7598): عدد أوراقها (40)» نسخت في حياة المصنف سنة 
(177١ه)ء‏ وناسخها: محمّد الصّفتي الشَّافعئىٌء ومن هذه النسخة جردت تقريرات 
الصفتي على حاشية الباجوري على السنوسية. 

ثانياً: تقريرات الأنبابي : اعتمدنا على نسخة خطية» وطبعة حجرية : 

أما النسخة الخطية فهي نسخة المكتبة الأزهرية برقم )484٠057(‏ وهي مسودة المؤلف 
رحية الله تعالى» عذة الأوراق: ٠١4‏ عذد الأسطر: 8مء القيان: 74 1هر١.‏ 

وأما الطبعة الحجرية فهي طبعة المطبعة الخيرية سنة ١7٠١‏ م. 

ثالنا: تفريرات الشرشيمي؛ اعتمدنا على نسخة عظية واجلة وهى تسيغة المكقية 
الأزهرية برقم (1/الالا/ا)» عدد الأوراق: 78» عدد الأسطر: 55.» القياس: 76« د,لا١اء‏ 
عَدِد المحجلداته: ١‏ 

رابعاً: تقريرات الأجهوري: اعتمدنا على المطبوع بالمكتبة الهاشمية للدراساث 


3 »> هس 


وتحقيق التراث ‏ تركيا . 
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باجوبةمتريااالإنتواه: : 
انيب جو 7 وام 


زرطو بل سراما نموم - اسيفةثىيزخبرا ا عر د لسك دمل 
2 اد .و عفن الملسش 2 
ا ا ب 1 لوا وا 0 2 مسي 0 ا 


الورقة الأولى والأخيرة من النسخة الخطية الأولى لحاشية الباجوري 


ا 


هينه الذي توعد ذ أنه وانزه؛ 
الس وتلا كان رثا رواطلء اسن فيفوة بصع 

0 4 لوررسا ٠‏ حون 7 
1 حال وإلشانا نكيت كناب بهية ليا 5 اسلو 
6 ادق 


م ابه ها مد كانت 
ا 0 : 


ُ . دون - ٍ . : ]2 اه 
فق اسم كلقن الردع اها بالبلة ا لكا قبا موا غو ازول هاا يقد ) 
0 0 
ع لا ب نم : شباد /!/ ناراة” 
الله لوو م حسالا بيقن للك لان المدغز ل كادها 0 
خراده تهرات ]ولا را هوا الرادي وعدداوجدوب 


0 
مرو ا كلدت لجر جردا ولامارزددا 


0 


اذااجئوو : 


1 


027 


الورقة الأولى والأخيرة من النسخة الخطية الثانية لحاشية الباجوري 


5 لوحب واخلمياك ميد 
مزق بال لاوبراتيه اند 
ومو 


ملت ١‏ لمجال لدم اكز لام 
0 ' 


3 


الشرات ولوأ وب المال. 5 


0 ع 0 


لست 
كانت 


الورقة الأولى والأخيرة من النسخة الخطية الثالثة لحاشية الباجوري 


57 


1-0 
2 


1 


0 


07 


7 
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1 
0 
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لسباسيد ازيروفين || 
لامعل اط رسابر راد 


الأهرارسى ع ايقل ل رض ضياع ف اوش الول بمشوعي ادو وهو غيم راض نموا اعمس اترضي 
التعاءة الى اسم يق رك العلاء الإ سلامرا ما الاشار (تومواذا بي لهمياساف) أن وثر سرد 
| الاجاد شرل الساة لاجم أ سرج انان يابمن مر عه نالب بالإس اسم هرهى ادب 
الل »تزه لي اساد نث ل الل ال#الحوق جيه ايدان لهل بره بوم دين ) أف ييا جذراء 
١ ١‏ افيحروهالبمرلاد م صد وساف ]ف ف بعاد ل سابام ةاعر لام لون 
ْ 5 كم فلاحتل نوت مويؤكي اس هب مزهر ةل اسخسة لارفى للتعون ناث التخدمة لا 

قارو لل>ؤ اح ار 'نبانا مين حالخه عر ما ئلم للسي رج واوا لف انساع الماك سرس وا 

| ونه هو الاصةراش بد الاثم ل الام اسل الل اوفع ماش هيه [تودوسه«م) ل 
رواب اتعطام وعد جا اعو من "مر او وغرةر اج ريمالا وه سان اع املات 
:دك اعردماءالإؤسييو را فشاو ريه سائل : لكشيارلات تراه بابع لاممعل ااه | 
إمقانؤف) وهس ١‏ ]خا سر ءا سال سل ها الاك الث عب عل هالو الس اسم لم | 
١‏ اده حر سيق ا مب سوه مله نانسا سوه لكريم ومع واطراتسيم رسل العل مامه 
رع لقره اممن وعلام عل (أرسلى ومؤد ون الى و على الشراع دنلا تامهم 
الآ عاط ارك فيشهوررساى الوعرمنا ين ه وو سم عشي ب وماللج ملالا 
١‏ من صم رءالبوة فل عاسوا سلا سلاء را مسحىالده وضفراثا ارثواه. أرلشاعودا 
ولاعوا اولي عالل!.. ملسي انار كفده امسن 4م" 
خداؤصدء هال حي لله اللامة التي راج السويق عزج ىوس ,و وامتهامر 
العابى ,فذاق فليم اطيريه نروب الدع رسو المداب والبرمواجيد 
ركو مازنون جوالايل عنة ,ما عن سرامن العدعوءل 


ا 


الورقة الأولى والأخيرة من الطبعة الحجرية لتقريرات الأنبابي 


1/ 


18 


الورقة الأولى والأخيرة من النسخة الخطية لتقريرات الشرشيمي 


5 0-3 
9 7 
15 
ال 
جحوصح 


و 1 


تا لم د ا ا ا 2ه 1264602 د ف عع عرعن جردو 2 امعو سد و 
ن يَعرِفَ ما يجب فِي حق مُؤْلانا جل وَعَرْ) وَمَا يستجيل » وَمَا يَجوز. 
وَكَذَا يَجبُ عَلَيّْهِ أَنْ يَعْرِفَ مِثْلَ ذَلِكَ فِي حَقٌّ الرّسْل عَلَيْهِمْ الصّلَاةٌ وَالسَلَامْ. 


- 


2-0-6 
1 : 


[ الصّفَاتُ الواجبةٌ عَقْلاً ف حَقٌ مَْلَانَا جَلَّ وَعَرّْ] 


نَومّا يَحِبٌ لِمَوْلَانَا جل وَعَرَّ: عِشْرُونَ صِلَة؛ وَهِيَ : 
[الصّفَةٌ النَفْسِيّةُ: الوُجُودُ] 
()-الوجوة 
[الصَّقَاتُ السَلْبيةُ] 
(1) - وَالقِدَم. 
2 7ف ' 
(4):وَمسَالفتَهُ تَعَالَى لِلْكْوَاوِث. 


(65- ا 3 


يب 


10 
1 


و بتقيِد؛ أئ: لا يَفْتفْرٌ إلى مَكَلّء وَلَا مُخَصّص 
م . 4م 0 52 2« - ع وا اوا وداعراج 22 001 
مقاة 1 سه وهىّ : الوْجِودٌ» اليس بتعدها: ل 


0 
2 


1 
٠. 
5 


َصِفَاتٌ المَعَانِي] 


مومع 


م يَحِبٌ لَه تَعَالَى سَبْعُ صِفَاتٍ تُسَعّى : «صِفَاتٍ المَعاني»؛ وَهِنَ : 
 )8 0‏ القُدْرَةٌء وَالإِرَادَةٌ المُتَعلَمَئَانِ بويع الممْكِنَاتِ. 

)0( - وَالعِلْمُ المُتَعَلّقُ بجَوِيع الوَاحِبَاتِء وَالجَائِرَاتِء وَالمِسْتَحِيلاتِ. 
(03 والكياة وَهِيّ ا 0 يشَيْء . 


524 


510 الي 1 التَعَلّكَان يجميع التزطرقا. 


)قن 


- 
5 


٠. 


اله 
را 
طّ 


يدا 
9 


الما 3 
ُ 


ع 
32 


5282 
لاجم 


0) 


0ؤ 
54 
٠.‏ 


تت 
2 


[ 


ف 
2-١‏ 
2[ م |0 
- 
2 2 - 
معنويه 
ٍ- 


ييه 
2 وهىّ 


1 


28 

. مم 
زر 
- 


1 
7 0 
مواا لم ا م 2 


[ الصّفَاتُ ١‏ لمُسْتَجِيلَةٌ عَفْلا في حَق مَْلَانَا جَلُ وَعَزَّ] 


ع 1 26 2 2 11 5 4 و 5 - 6ه > 5 0 
ومما يستجيل فِي حَقَهِ تعالى : عِسْرُوْنَ صفة. وهىّ أَضَدَاد العِسْرينٌ الأول وَهِىّ : 
الك 2 و و 5 2 2 
 )"-1١(‏ العدم؛ وَالحَدُوتٌ» وَطرو العَدم . 
2 صو 12 7 
 ):(‏ وَالمَمَائلة لِلِحَوَادِثِ: 


العَلِيّةَ قَدْراً مِنَّ الَرَاغْ . 


2 


اي 


عو 22.0 7 


عه #2 ع - 3 
أن لا يَكُونَ وَاحِداً: 
0-2 2 3 31 م 
لَه مُمَائْلٌ فى ذَاتِه أو فى صفاته. 
3 وسيل . 


نَّ مَعَهُ في الوْجُودٍ مُوَثْر في فِعْلٍ مِنَ الأَفْعَالٍ. 


دوكذا يتكجيل علو تعالى : العَجِزُ عَنْ مُمْكِنٍِ مّا. 


ص مداه 7 2 معرّة >2 
(9) - وَكذَا يتقييل عَلَيهِ تقالى: الجهل ‏ وما في مثناة - بتغلوء كا : 
27 والكزته وَالصَّمَمء وَالعَمَى) وَالبْكم . ١‏ 


رع.ه م و ” 1 > ه > الو 2 ريه 8 
59 واضداد الصفات المعنويةٍ وَاضحة مِنْ هذهو. 


٠‏ وَذلٍ 


تابر 
وجو 
لك مهال 


َالبْرْهَا 
ل . 
-_- 
لِمَا عَرَ 


العَقْلِيٌ عَلَى و+ 
فْتَ 


2 


7 
تعا 

ل 
: 


- 
- 


010 


. 
1 


0 
و 


ادث: 
امم 


- 
0 
ا 


نه لو مَاثْل 


> 


م 


5 
ل 


2 


2 


ب المُخَالفةِ 


عام 


حَوَادِثٍ] 


الْقِدَم 


؛ لِكوْنِ وجو 


ده 


يه احم 
مع 
ار لصوم 


العَقلِيٌ عَلى وُجُو 
تعَالَى: قَلنَهُ 
رٌ جَائِرَاً لا وَاجِباً 


لوأ 


كن 
؛ والح 


أن 
جَايْرُ لا 


حَيه العد 
ميك 2 
يحون وجودة 


4 
03 


1 
ده إلا حَادٍ 


دثئاء» 


[البْوْهَانُ 


2 


لؤلم 
ب ١‏ 


- 
38 
3 


و 
5 


5 


يَكَنْ قَدِيماً لكان 


<2 


حَادثا » 


ص 


غدم] 


[البُزْهَانُ 


9 
ألدَة غّ 


على وجو 


ب ا 


2” 
5 


إِلَى 


2 


م 


1 


ض: مشاهدة 


هاء 


ك0 
- 


5 عَدَّم وو‎ ٠ 


وو 


وجودء وَمِنْ وجو 


د 
2 


- 
8 


روع 


1 


ال 


َ 
و5 


مِنْ خر 


2 


كٍَ 


ست كن 226 
وَسْكُونٍ وَغْيْرٍ 


عد الأ 


مَرَيْنٍ 


العَالَم 
مُتَسَاوِييْنِ 


ويا 


5 
ّ”" 
لصّاحبه 
”- 726 


9 


528 


بي 
إن 


5200 


اجحاً عَلَيْهِ 


تر 
سيسا 6 


مان 


- 


وَجودِهِ تَعَالى 


0 
فحدو 


ءٍِ 
ث 


لِأَنَهُ 


لَوْلَمْ يَكَنْ لَهُ مُحْدِسٌ 


2 
8 


- 


2 7ت 
حت 


ووب الوجُودٍ] 


لبقا التفلر 


- 


[البَوَا 


5 


و 
. 


0 و 
مه | كن 
لعقليّة 


١ 


البْْهَانُ العَقلِيُ عَلَى ووب القِيام بالنفْس] 
كتاو ل 


' ب قِيَامِهِ تَعَالَى بِتَفْسِوء فَلأَنْهُ تَعَالَى : 

© لَّوِ احْتَاجٌ إِلَى مَحَلَّ لَكَانَ صِفَةه وَالصَّفَةُ لا تَتنّصِفْ بِصِفَاتٍ المَعَانِي وَلَا المَعْتَويّق 
وَموْلانًا جَل وَعَزَ يَحِبٌ انْصَافهُ بهمَاء كَلَيْسَ بصِفَةٍ. 

ه وَلَوِ احج إِلَى مُخَصّصٍ لَكَانَ حَاوئاً كَيِف وَقَدْ قَامَ البُرْمَانُ عَلَى وُجُوبٍ قِدَمِهِ 
تعَالَى وَبَقَائه؟ ! 

البرهَانُ العَْلِيُ عَلَى ووب الوَحْدَائِِ] 

َأمّا بُرْمَانَ وُجُوبٍ الوَحْدَانِيَة لَهُ تَعَالَى : فَلِأنّهُ لَوْلَمْ يَكْنْ وَاحِداء لَزِمَ أَنْ لا يُوجَدَ 

شَئٌْ 02 العَالّم ؛ لِلَرُوم عجرو حِيْنَئِذٍ . 
[البَْْانُ العقْلِيْ عَلَى ووب «القدرَقِء وَالإرَادَق وَالِلْم وَالحَهاة»] 


وما بُرْمَانُ وُجُوبٍ انْصَافِهِ تَعَالَى بِالمُدرَِ وَالإِرَادة وَالعِلْم وَالحَيَاة: مَلِأنَهُ لو الْمَنَى 
قية ينها لما وعد شية من الشواوت: :! 
[البْرْهَانُ عَلَى وُمجوب «السُمْعء وَالبِصَرِء وَالكلَام؛] 
َأمّا بُرْمَانْ وُجُوبٍ السمْع لَهُ تَعَالَى وَالبَصَرِ وَالكَكَام: فَالكِتَابُء وَالسُنَةُ وَالإِجْمَاعٌ. 
ننضاً: لَوْلَمْ يَتصِفْ يهَاء لَمَ آنْ صف بِأَصْدَادِمَاء وَعِيَ تَقَائِصُء وَالنَقْصُ عَلَيْه 
تَعَالَى محال . 


2 


بُرْهَانُ الجَائِزٍ في حَمَهِ تََاَى] 
وما بُْمَانُ كَْنِ فِمْلٍ المُمْكَِاتٍ أَوْ تَرْكِهَا جَائْراً في حََِّ َعَالَى : كان لَوْ وَجَبَ عَلَيْه 
تَعَالَى شَيْءٌ مِنْهًا عَقْلاً أو اسْتَحَالَ عَقْلاَ لَانْقَلَبَ المُمْكِنٌ وَاجباً أو مُسْتَحِيلاً» وَكَلِكَ 


وى يي 


لا يُعْقَلَ. 


دب ْ 7 ل انا و7 
1 ع باعي علد ادر[ لفناية 


العَقَائِدُ دُ النّمَويّةَ] 
َصِفَاتٌ الرُسْلِ] 
وَآَمّا الرْسَلٌ عَلَيْهُمْ الصَّلَاةٌ وَالسَّلَام : 


2 


فييَحِبٌ في 0 ادق وَالأَمَانَة وَتَبْلِيعُ ما أيثوا بتبْليغِهِ لِلْحَلْقٍ . 


ينكد 3 فو عَلَيْهِدٌ الصَّلَاةٌ السام : أَعَِدَادٌ خَلِهَ الكنات» وَهِيّ : 


همع يم َه . 4 


بيك شزويةا هوا عنه نهيّ تحريم أو كرَاهق كان عردو يما موا بِتَبْلِيِغِهِ 
وَيَجُورٌ في حَمَّهِمْ عَلَيْهِمْ الصَّلَاةٌ وَالسَّلَام: مَا هُوَ من 
إلى نَقْص فِي مَرَاتِيهِمْ العَلِيّةَ ك: «المَرَضٍ2» وَنَحْوِهِ. 
[البُرْهَانُ على ووب الصّدْق] 
ووب صِدْقِهِمْ عَلَيْهِمُ الصَّلَاةُ وَالسَّلَام : ان نَهُمْ لَوْ لم ب يلقو لَلَرِمَ الكَذِبٌ 


4 


؛ لِتَصْدِيقِهِ تَعَالَى لَهُمْ بِالمُعْجِرَةٍ التَّازْلَةٍ مله كوه تعَالَى : «صَدَقَ عَبْدِي 


- 


البْزْهَانُ عَلَى ووب الأمَانَةٍ وَالتييغ] 


ََ 


00 نَهِ لَهُمْ عَلَيْهمُ الصَّلَاةُ وَالسَّكَامُ: فَإِدَنه نَهُمْ لَوْ حَانُوا بفِغْلٍ مُحَرّم 
0 نَقَلْبَ المَحَرُمْ أو المَكْرُوهُ تأني عليز عاتيم اللا وَالْسَلَام ؛ ؛ لأنَّ الله 
الى ار ا بِالِاقْتِدَاء ءِ بهم فِي فِي أَقْوَالِهِمْ وَأْفْعَالِهِمْ و ا الله الله تَعَالَى بِفِعْلٍ مَحَرَّم 


0 


ع 
جيذ 
2011 


ا 

وَقَوعِهَا رِ : 

عِنْدَ الله تَعَالَىء وَعَدَّم رِضَاءُ تَعَالَى بها دَارَ جَرَاءِ لِأَنْبيَائِهِ وَأَوْلِيَائِهِ؛ بَاغْتبّارٍ أَحْوَالٍ 
عَلَيْهِمُ | لصلاة وَالْسَّلَام. 


08 
2 


َمنا يَْرَمُ عَنٍ اسْتغْمَائهِ َعَالَى عَنْ كُلّ ما سِوَاهُ] 


0-2 


أمّا اسْيِفَْاؤُهُ جَلَّ وَعَرَّ عَنْ كُلّ ما سِوَاهُ: 

© فَهُْوَ يُوجِبٌ لَه 0 الؤّجُودَء وَالقِدَمَ» وَالبْقَاءَ والكشالقة إلشواو» وَالقِيَامَ 
ِالنْفْسِء وَاليرة عن للشايصي؛ وَيَدْحُلُ فِي ذَلِكٌ: وُججُوبُ السَّمْعِ أ 0 وَالبَصَرِء 
وَالكلّام ؛ إِذْ لو كك تجبٌ له تعالق هَذْهِ الصَّغَاتٌ لَكَانَ ميقا جا إِلَى المُكتدكِ: أ و المّحَلّ 


1 018 هجو روعي 


و من يدفع عنه التقائْضن. 
0 ود منه: تَتَرّهَهُ هه تَعَالَى عَنِ الأَغْرَاضٍ في الأفْعَالٍ وَالأَحْكام وإ لَزْمَ اه 


إل ل كج ارد عَنْ كَل مز 
وَكذًا يُؤْحَدٌ مِنْهُ آيْضاً: أنه لا يَحِبٌّ عَلَبْه تعَالَى فِعْلُ شَيْءِ هِنَ المْمْكِناتٍ 


دْلَوْ وَجَبّ عَلَبْهِ تعَالَى شَيْءٌ مِنْهَا عَفْلاً أو اسْتَحَالَ عَثّْلا عَقْلاَّء كَهالنّوَابِ» مَثَلا 


- 


لا يَجبُ في عَم الى إلا ما 


!فزي العقجيدة الضُغهل لِلسَّنُوسِيَ 
سل ايت _. و 1 


02 
ل 00 0 


ها يل عنٍالْيَارٍ حل ما موا إل 
وَأَمّا افْيِقَارُ كُلّ مَا عَدَاهُ إِلَيْهِ جَلَّ وَعَرَّ: 
306 إوعة نه تقالى : الحَيَّاة؛ وَعْمُومَ القَدْرَةٍ لا َ 0 ؟؛ امي انتنى َ 
ِنْهَا لَمَا أَمْكَنَ أَنْ يُوجَدَ سَيْءٌ مِنّ الحَوَادِثٍء كلا يَفمقِرُإِلَبْه 
3 سِوَاة؟ ! 


م صمو 


يل ال : خدونة 0 ؛ إِذْ 


2 


وه ور و م 7 
ل 


وَيؤْحَذ مِنْهُ أيْضاً: : أن لا تأثير 
لتر عن ماك 

هَذَا إن : قدت أنَّ سَيْئاً مِنَ الكَاينَاتِ يود 
تَعَالَى فيه كما يَرْعْمُهُ كَثِيرٌ مِنّ الجَهلَةٍ ا 
رََرٌ قرا في إبسجاد بَعْضٍ الأفعَالٍ إلى وَاسِطَةٍ وَدَ 
ييه سِوَاه. 

لا الله “ لَِأَفْسَام العَلَانَةٍ الى يِب عْلَى الْمْكُل 

ها بي حو تؤلان وَل م ما يَجِبُ فِي حَقَّهِ تَعَالَىء وَمَا يَسْتَحِيل» 
وَمَا يَجُورٌ. 


َم يَلْرَمُ من فَوْلنَا: «مُحَمّدٌ وقول اللهن] 


ل د الل رن 5 
وما ا حخحد رخرل ليا 905 


ه فيل 52 


فَيُدْخل فيه: : الإيمَان ِسَائِرٍ الأنْيِيَاءٍ وَالمَلَائِكَةٍ عَلَيْهُمُ الصَّلَاةٌ وَالسَلَام» وَالكُثْبِ 
0 وَالِيَوْم الآخر؛ أنه عَلَيْهِ الصَّلَاةٌ وَالِسَلَامُ جَاءً ِتَصْدِيقٍ ويج ذَلِكَ . 


إن 2و و 


م وَيُؤْحَدْ منه: وجوت صِدْقٍ الرَسُلٍ عَلَيْهِمُ الصَّلاة وَالْسَلَام وَاسْتِحَالَةٌ الكَذِبِ 
عَلَيْهِمْ وإِلّا لَمْ يَكُونُوا رُسّلاً أمَناء لِمَوْلَانَا العَالِم بِالكَفِياتٍ جَلَّ وَعَدّ 0 


و 


المنهِيّاتٍ كُلَهَا؛ ان نف عكية الظة والشكة انيلا ليعلثوا النَّامسَ بأة قوَالِهِمْ وَأَفْعَالِِمْ 
ا تهمء اا ا لسو مَوْلَانَا جل وَعَرّ الذي اخْتَارَهُمْ 
على بميم اللقي زلا ال ,: 3 

6 يها ا غراض البقرئة نهم اي لا مؤي إلى نفص 
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في مَرَاتِبِهِمْ العَلِيّةِ عَلَيْهُمُ الصَّلَاةٌ وَالسَّلَامُ؛ إِذْ ذَاكَ لا يَقْدَ 
ولد اف عالى بل فالاايكا ترية يذ . 

فَقَدْ نقذ يان لك تشكن كبشي الشهافو مع ول خَرُوفِهَا لجَمِيع ما 
تغرف ون قاور و الإبتان فى علو تاي تفي عن زشلد ليم الشلاة : 


- 
2 
86 


وََعَلّهَا لِاحْيِصَارِهًا م نم اها على ما ذَكَرْنَاهُ جَعَلَهَا السَّرْعٌ ‏ 


2 


مِنَّ الإِسْلَام 11 ب أعر الإِيمَانَ إلا بهًا. 
© © هت 


اخ فِي رَسَالَتِهِمْ وَءْ و مله 
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وه الدب بين هو أ لِمّا احْتَوَتُ عَلَيْهِ مِنْ عَقَائْدٍ الإِيمَانِء حَنّى 

مَعْنَا ها بِلَحْيِهِ كيو كَإنهُ يَرَى لَهَا ِنْ الأشر رَارِ وَالعَجَائِبٍ إِنْ شَاءَ الله له تُعَالَى 
نمك عضر تيار تخالى الزفيق لا وت غلا ولا تشثرة رئاة. 

عاق | يَجْعَلنا َتنا عِنْدَ المَوْتٍ نَاطِقِينَ بِكَلمَة الشّهَادةِ عَلِمِيَ هَاء 


0 
- 


22 
.و6 ت” 


وَصَلَى الل على شَعرنًا وتولانا يكن خدة ما كا ككَرَهُ الْذاك ون وَغْفَلَ عَنْ ذِكْرِهِ العَافِلُونَ 
وَرَضِيَ الله تَعَالَى ء ع أضكاب كشرل ال عمق وَعَنٍ التَابِعِينَ لَهُمْ بإِحْسَانِ إلى يَرْ 
الدّينء وَسَلَامٌ عَلَى جَمِيء المَرُسَليق وَالْحَيِدٌ هر رت العالميق: 


© © © 
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1-7 
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م ه مخ زيح ا و - 8 د م 5-2 
اليد ل الَذِي تَوَحَدَ فِي ذَاتِهِ وَتَتَرّهُ فى نعُوته عَنْ شُوَائِب النْقْص وسِمَائةِ وَالصَلَاةٌ 
وَالسَلَام عَلَى مَيْونا مكيل والدة ويقد: 


يَقُولُ إِبْرَاهِيمُ البَاجُورِيٌ القَقيرء إِلَى مَوْلَاهُ العَِيٌ القدِير : 

سَألَيِي بَعْضٌ الإِعْوّان ‏ أَضْلَّحَ الله لِي وَلَّهُمُ الحَالَ وَالشَانَ » أَنْ أَكْتّبَ كِتَابَةَ بَهِيّة: 
عَلَى المُقَدّمَةٍ المَشْهُورَةٍ ب«السَّنوسِيّةة انشع صَدْرِي لِذَيِكَء وَالهُ أَعْلَّمْ يما مُتَالِكَ؛ 
أنه - وَإِنْ كَانَتْ صَغِيرَةَ الجرْم كَِيرَةَ العِلَم مُحْنّوِيَة َه عَلَى جَمِيعٍ العَثَائِد؛ مَعّ زِيَادَةٍ 
وَاكَد) وَلِذَلِكَ قاق أده خسن المُوَلْمَاتٍ في التّوْحِيد: وَأُلَقَقَا مِنَ الحَشُْو وَالتََعْقِيد» 
أَنَا أ* 


نا اه شُرَّعٌ في المَقُصُودء بِعَونْ المَلِكِ المعبود» كأثول:- ونال تا لون الترفيق.: 
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شرح مقدمة]! نف الا 7103لا مما طاناطنا لنكا/عما.]//: ىمحا | إ»ن .4 
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: (بسم الله الرّحْمَنٍ الرّحِيم'"') سس يس الا ا ا 


دتقرير العلامة الشّمس الأنبابي» 
يعم ال الؤخمن الوم 
الحمد لله رب العالمين» والصّلاة والسَّلام على أشرقف المرسلين سجدنا عمتحمن» وعلى آله 
وصحبه أجمعين . 
الأجهوري 


«تقريرات أحمد الأجهوري» 


بسم الله الرحمن ن الرحيم 
الحمذ لله.ربٌ العالمين» والصّلاة والسَّلامُ على أفضل المخلوقين سيّدنا محمَّدٍ وعلى آله 
وصحبه أجمعين ؛ أمّا بعد: 
فيقولٌ المعترف بالعجز والتّقصيرء المفتقرٌ إلى مولاه اللّطيف الخبيرء أحمدٌ الأجهوري الشّافعيُ 
المعتمد على ربه القدير: ْ 
هذه عباراتٌ يسيرةٌ جمعتّها على حاشية شيخنا الباجوري علّامة زمانه» فريد عصره وأوانه 
على «المقدّمة السّنوسيّة؛ الى عمّت منافعٌها البريّة. 


)١(‏ الشرشيمي: بسم الله الرحمن الرحيم 
الحمد لله ربٌ العالمين» والصّلاة والسّلام على سيّدنا محمَّدٍ وعلى آله وصحبه أجمعين. 
يقولٌ العبد الفقير إلى ريّه القدير السَّيّدٌ الشّرشِيمِنٌ الشرقاوي: 
سألني بعض الإخوان أن أكتب بعض تقييداتٍ على جاشية شيخنا الشّيخ الباجوري التي على المقدّمة المسمّاة 
ب: «السَّنوسيّة؛» فأجبُهُ إلى ذلك» والله أعلم بما هنالك» فأقولٌ ‏ وبالله تعالى التَّوفِيقٌ : 
قوله : (كَوْلَهُ : : بشم الله الرَّحْمَنٍ الرّحِيمٍ. . . إلخ) «قَوْلّهُ معدا تمع مقرل وابسْم الله الرَّحْمَنٍ الرَّحِيم؟: 
بدلّ منهء وجملةٌ (ابْعْدَا بِالبَسْمَلَقه : 1 7 والجملليي محل صب مقرل الفول ل«أفُولٌ» :وقولة: : هبِالبَسْمَلَقَ 
إظهارٌ في محل الإضمار؛ أي: أبتدئ بها. 
ويحتملٌ أنَّ «قَوْلَهُ: مبتدأ باقي على مصدريّته. و«بسْم الله الرّحْمَّنِ الرّحِيم» في محل نصب مفعولٍ لهء وخبرة 
محذوقك. وهائْبدَاً» مستانفةٌ» وهذا أقلّ كلفة. 
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وب نه 2ك 2 > 
اا بالف 2 بال 
بتدا بالبسملةٍ ثم د ِ 


الأنبابي 

قؤله: (ابْتَدَاً ِالبَسْمَلَة) أي : نطقاً وكتابة؛ أمّا الثّانى فدليلّهُ: المشاهدة» وأمًا الأوّل فدليلة: 

والسيلة مصدة قياسيٌ ل ليسمل١-‏ كد ١‏ دَحَرج ) دَحْرَّجَةً) - إذا قال: «بسم الله... إلخ1؛ 
على ما في «الصّحاح"» [(170/5)]ء أو إذا كتبها؛ على ما فى «تهذيب» ])1١8/1١([‏ الأَزْمَريّ 
[الهروي]» فهي بمعنى القول أو الكتابة» لكن أطلقوها على نفس «بسم الله الرّحمن الرّحيم» مجازاً ؛ 

2 5 5 رء 
من إطلاق المصدر على المفعول؛ لعللاقة اللزوم؛ ثم ضصارت حقيقة عرفية. 
َه . 0 إئ 27 3 

والضمير في « يعدا راجع للمصتف الذي هو : 

- الشَّبِحُ الإمامٌ العالِمُ العلامة أبو عبد الله محمد بن محمّد بن يوست السّنُوسيع ‏ نسبةٌ إلى بنى سنو : 
الأجهوري 

قوله: (ابْتَدَآً ِالبَسْمَلَةِ ثم بِالَحَمْدَلَة) اشتمل كلام على ثلاث دعاوى: الإتيان بهما دون غيرهما 
ك: اسيحان الها والجمع بينهما ؛ وتقديم البسملة على الحمدلة. م اده عع ٠‏ د عر 1ك 1ماة 2 


)١(‏ الشرشيمي : قوله: (ابتَدَآً ِالبَسْمَلَةِ) أي : نطقاً وكتابة؛ أمّا الثاني فدليلهُ : المشاهدةء:وآمًا الأول فدليلة: داكن 
كتب شيئاً تلفّظ به غالبا . 
والسسسلكة حصادة قياسيٌ ل (بَسْمَلَ) -ك: «دَخْرّجء دَحْرَّجَةً؛-إذا قال: «بسم الله. . . إلخ؛؛ على ما 
في «الصّحاح» [(4/ »])١778‏ أو إذا كتبها ؛ على ما في «تهذيب» الأَزْمَرِيٌ ١8/171‏ فهي بمعنى القول 
أو الكتابة» لكن أطلقوها على نفس «بسم الله الرّحمن الرَّحيم؛ مجازاً؛ مِن إطلاق المصدر على المفعول؛ 
لعلاقة اللّروم ثه صارت حقيقةٌ عرقة. اه ما كتبه الفاضل محمَّد الأنبابئ . 
أقول: وقوله: ١لعلاقة‏ الّزوم» أي : لأنّه يلزم مِن وقوع الحدث وجودٌ محل له يقع عليه . 

(1) الشرشيمي : قوله : (ابْتَدآَ بِالبَسْمَلَةِ نّم بِالحَمْدَلَةِ) هذا متضمّنٌ لدعاوي ثلاثة؛ أي : 
١‏ -لِمَ أتى بالبسملة؟ 
١‏ - ولِمَ ضمٌّ معها الحمدلة؟ 
" - وَلِمَ قدَّم البسملة على الحمدلة؟ 
وقوله: «اقْتِدَاء؛ منتجٌ لهاء وقوله: «وَعَمَلاً» منتجٌ للأوَّلَيْن فقطء وقولَهُ : «نُمَّ بِالحَمْدَلَةه يح أن يكون المعنى : 
«ثمّ ثنّى بالحمدلة»؛ لأنّه هو الواقع» وأن يكون المعنى: «ثمَّ ابتدأ بالحمدلة»: وهذا الثاني هو المناسبُ 
للحديث الآخير ؛ لأنّه عبّر فيه ب «البدء»؛ لا بالتّثنية. 


الأنبابي 
قبيلة معروفة بالمغرب» ولا أصل لقول بعضهم : «نسبةٌ إلى سنوسة بلدهُ الي نشأ بهاءالحَسَنُِ» فهو ين 
أبناء الحسن بن علي بن أبي طالب وَي#ن» فهو شري النّسب؛ ويحكى أنَّ الشّرف ثبت له من جهة أمّ والده. 

وهو ممِّن أظهر الله به الدّينَ» وأسّس أصوله» وتبحر في العلوم كلّهاء وبلغ في العلوم الغاية 
القصوى» عابي جنا منها: شرحه الكبير العسكى بن «الشذرب المستوفي 
على الؤتي كير العلم 1 انه ويج أبن شيع عغبرة يسن وتدكب هبه شيكة لكا راد وأمره بإغنات 
حَّى يكمُل سِنّهُ آثلاثين سنة]؛ للا تأخدّه العينُء وقال: ١لا‏ نظيرٌ له فيما أعلمُ»: ودعا له. 

- توفي يوم الأحد بعد العصر الثَّامن عشر مِن جمادى الآخرة سنة خمس وتسعين وثمان مئة» 
وعمره: ثلاث وسدُون سنةٌ» وقبرُهُ مشهورٌ في تَلِمِسَان يُرَارُء يفوحُ منه المِسْكُ» وقل أن يوجد مثله 
على وجه الأرض. 

- تآليمُهُ تُفِيدُ معرفتّه [بالله] تعالى بالبراهين القاطعة في أقرب مُذَّوْه لا سيّما هذه العقيدة» وكان 
بعضٌ المحقّقين يقرؤها للنّاس في مجلس واحدٍ كل يوم جمعةء ويقول: «لا بدّ منها للمبتدئ». 

وقد ألّف تلميدَةٌ أبو عبد الله محمد بو عمر الملالنٌ مجلّداً في مناقبه» وحكى فيه عن 
التتوسع: اله كج له أن صاحبه محكد بن يحبى زأى ضاحباً لد عن آهل العلم بعد موثهء فسآله 
عمًا لَقِيَهُ لَِيَهُ ين منكر ونكيرء فقال: «سألاني عن ديني» وعمًا قرأتُ مِن كتب التّوحيد)» فقلت: «قرأتٌ 
عقيدةً فلان؛ وعقيدةً فلان»» فقالا بغضب وتهديدٍ: «ولأيّ شيء لَمْ تقرأ عقيدة السَّنوسِيٌ؟؛. فقال: 
«قرأتٌ غيرّها مِنَّ العقائد»» فقالا: «وهلًا قرأتهاء لو كنتٌ قرأتها لكمَئْكَ عن غيرها»» وشرناء يتمع 
عنيوق م بن أوائلاتا» وإنما كان الكربٌ والعتاث لعدم قراءتي لها مع أنى كيت أعرف 
التّوحِيدَ بالبراهين القطعيّة» فكيف حال المقلّد والجاهل؟ 

فإن قلت: لا عِقَابَ على المباح. 

أجيب: بان غاليت المصافب وخ الآمراض الباظنة» فلعله: انض إلى عدم قرااقها مر باطدرة 
ك: تنقيص أو اعتراض؛ لأنَّ المعاصرّةً حرمانٌ. 

وتركة اسم الميّت ستراً عليه . 
الأجهوري 


هاه هاه هيه أ نالو ١١6‏ اله ك١‏ ويج اوج به" ريه وال ةلوط إضاجة الها ولده أهاجة هال !!!ههه يه ارها اه ه0767 نه 1م أ :ها اله + أهاءلة هاون دلءة كام رو وا كول أ6 8ه" وا ورالؤال؟ء 
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- اقْتِدَاءَ بالكتاب”'' العَزيز”'"". 


الأنبابي 

وحكِيَ أيضاً: أنَّ بعض الصّالحين رؤي في المنام بعد موته. فقيل: «ما فعل الله بك؟4». فقال: 
«أدخلني الجنةٌة ورايثٌ سيّدَنا إبراهيم الخليل َك يقر ئُ عقيدةً سيّدي محمد السّنوسِيٌ الصّبيان؛ وهم 
يقرؤونها في الألواح» ويجهرون بقراءتها»» قال الرَّاوي [في المطبوع: «الزَّواويٌ» بدل «الرّاوي؛: وما أثبته 
يوافق «حاشية الشرقاوي؟: و«حاشية السحيمي»؛ وهو الصحيح والله أعلم]: وأظنّه قال: «العقيدة الصّغرى»؛ أفاده 
بعض شرّاح المتن مع زيادة [انظر: «حاشية الشرقاوي على شرح الهدهدي؛ (ص: ١‏ ”) بزيادة» وانظر أيضاً: 
«النقتدي بشرح الهنهدي» للسحيمي ملخطوظ (الوحة: ])١‏ 

قوله: (بِالكِتَابٍ) مصدرٌ مزيدٌ ل «كَتَبَه؛ أطلق على: «المكتوب» وهو المنقوشُ؛ ثم أطلق 
على: «الألفاظ المخصوصة المنزلة على سيّدنا محمَّدٍ كَل المتعيَّدٍ بتلاوتهاء المتحدّى بأقصر سورة 
منها» ثمٌّ صار حقيقةٌ عرفيّةَ في ذلك. 

والمراد: «بمنزّل الكتاب»؛ لما ذكرناه في غير موضع . 

قوله: (العَزِيزِ) أي: «انّذي لا نظير له». أو: #الخالب ماين غيرها» ويصحٌ إرادةٌ كل سق 
المعيين ؟ استعمالا للمشتوك في معشه. 

قوله: (وَعَمَلاً) إِنّما عبّر ب «العمل» هناء وب «الاقتداء؛ نَعّ؛ لتضمُّن الخبر الأمرّء بخلاف 
القرآن» فإنّه لم يتضمّنه كتضمّن الخبر. 
الأجهوري 
وقوله: (افْتِدَاءٌ بِالكِتَابٍ العَزِيزِ) ينتجها كلّهاء وقوله: (وَحَمَلاً. .. إلخ) ينتج الأرَّلَيْن منهاء وكذا 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (بالكتاب) مصدرٌ مزيدٌ ل «كَتَبَه؛ أطلق على المكتوب وهو المنقوش. ثم أطلق على الألفاظ 
المخصوصة المنزلة على سيّدنا محمَّدٍ يل المتعبَّدِ بتلاوتهاء المتحدَّى بأقصر سورةٍ منهاء ثمّ صار حقيقةً 
عرفيّة في ذلك؛ والمرادٌ: «بالمُئرّل للكتاب». اه ما كتبه. 
أقول: وقوله: «بالمُنزٌّل»؛ أي: لأجل أن يكون أشدّ مناسبة؛ لكون المعنى: «المصئّف على هذا اقتدى 
في كلامه بالله تعالى»» ويصحٌ أن يكون الكلام على ظاهره؛ لأنَّ القرآن كالإمام يُقتدى به. 

(؟) الشرشيمي: قوله: (العَزِيزِ) أي: «الّذي لا نظير له»؛ أو: «الغالب على غيره»؛ ويصحٌ إرادةٌ كلّ مِنّ المعنيّين؛ 
استعمالاً للمشترك في معنيّيه الي يا 

() الشرشيمي: قوله: (وَعَمَلاً) إنّما عبّر ب «العمل» هناء وب «الاقتداء؛ كد ؛ نَمّ؛ لتضمّن الخبر الأمرّء بخلاف القرآن» - 


الأنبابي 


وفائدةٌ الإنيان ب «فى» الدّالّة على السّببيّة: إفادةٌ أنَّ المطلوب: كونٌ الأمر ذي البال سبباً باعثاً 
على النّسمية في ابتدائه» لا مطلق وقوع النَّسمية في ابتدائه ولو بسبب آخر» بحيث يكون هو غير 
منظور إليه عتد التسمية. 


الأجهوري 
يُنتج الثَّالئة بواسطة ما يأتي في كلامه مِن: حمل حديث البسملة على الابتداء الحقيقيٌ؛ وحديث 
الحمدلة على الابتداء الإضافي . 


- فإنّه لم يتضمّنْه كتضمّن الخبر. اه مثه . 
أقول: وجهُ ذلك: أنَّ الخبر فيه ذم الذي لم يبدأ بالبسملة» وذمٌ الشّيء يقتضي النّهِيَ عنهء والنَّهيُ يقتضي الأمرٌ 
بفعل» فكأنّه قال: «ابدؤوا في الأمور ذوات البال. . . إلخ». 

(1) الشرشيمي : قوله: (بِحَبِّ) بالنّوين فتكون الجملة بعده في محل جرٌ بدلاً» أو بتركه فتكون الجملة في محل جرٌ 
مقباف إليها. 

00( الشرشيمي : قوله : (لا يُبْدَأ) صفةٌ ثانيةٌ ل «أمْرِ؛؛ مِن باب النّعت بالجملة بعد النّعت بالمفرد» ود كس د 
عكسه. اه منه. أي: لأنَّ الأصل في التّعت الإفراد. 

(9) الشرشيمي : قوله: (فِيه) أي: بسببه. 
وفائدةٌ الإنيان ب «في» الدّانّة على السّببيّة: إفادةٌ أنَّ المطلوب كونٌ الأمر ذي البال سبباً باعثاً على النّسمية 
في ابتدائه» لا مطلقٌ وقوع النّسمية في ابندائه ولو بسبب آخر؛ بحيث يكون هو غيرٌ منظورٍ إليه عند التّسمية . اه 
منة . 
آي #افيكوث السحتى: «كلٌ أمر ذي بال لا يُبدأ بسببه بسم الله. . . إلخ"؟ بأن لم يبدأ أصلاًء أو يبدأ لا بسببه كأن 
سافر وأكل» وبسمل للأكل دون السَفر. 
وقولةه ديش اش الوعمن الرّحِيم' نائبُ فاعل (يُبْدَأه أي : لا تقع البدأة بسم الله. . . إلخ بسببه» ويصحٌ جعل 
ناب الفاعل بير وف عل الأمرء لكنّ الأوّل أظهر. 
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ع )١(826‏ 
فَهِوَ أبتر 


؟ [أورد هذه الرواية الزمخشري في «الكشاف» 2»])٠١7/١(‏ وَفِي رِوَايَةِ: ١فْهُوَ‏ أَمْطَعٌ [أخرجه 
الخطيب البغدادي في «الجامع لأخلاق الراوي وآداب السّامع' (؟/ /810)]» وَفِي رِوَايَةٍ : «فَهُوَ أَجْدَم) 
[انظر: «الأقاويل المفصلة في بيان حال حديث البسملة» ضر (ض: 6104 والمعتى عَلَى كل ١ن‏ 
نَاقِصٌ وَمَلِيل البَرَكَةه فَهُوَ وَإِنْ تَمّ حِسّاء لا يَيِمّ مَعْنَّى 
الأنيابي 
قوله: (قَهُوَ أبْئَرُ. .. إلخ) أجذمٌ» وأبترُء وأقطمٌ: صفاتٌ مشيّهةٌ مَصُوعَةٌ مِن أفعالٍ لازمةٍ 
مكسورة العين؛ ليكون صَوْعٌ الصّفة المشبّهة التي على «أفعل» منها قياسيًا. 
الأجهوري 
قوله: (فَهُوَ أَبْتر. .. إلخ) هو عند الجمهور: من باب التَّشْبيه البليغ ‏ وهو: «ما حُذفت منه 
الآداة ووجة الشيدةء وعلى هذا ف «الأبثر» وما بعده باقية على مغانيها الأضلكة. 
وعند السّعد: يجوز أن يكون مِن باب الاستعارة؛ بأن يشبّه التقص المعنويٌ بالتّتقص الحسيٌ 
الذي هو: «قطع الذَّنّبء أو قطع إحدى اليدين» أو الِجَدّم ‏ بفتحتين :» ويُستعارُ البتر أو 0-0 
أو الجَدَّم - بفتح الجيم والثالن كما يؤخذ مِنّ +المسا) لاض : 144 فإنه قال : «جَلِمَتَ يذه 
جَدَماً) مِن باب ١تَحِبَ):‏ قُطِعَتٌ - للتّقص المعنوي» ويشتق عزنه: أيكن اق أقطع أو أجذم» بمعنى 
ناقصن نقعساً معتوياء وبهدا عْلِم أن الأجذم : المَنْ قطعت إحدى يديه 
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)١(‏ الشرشيمي : قوله: م بر .. إلخ) كل من «أبترٌء وأجذمٌ» وأقطمٌ»: صفاتٌ مشيَهةٌ مَصُوعَةٌ مِن أفعالٍ لازمةٍ 
مكسورة العين؛ ليكون صَوْ وِعٌ الصّفة المشبّهة التي على «أفعل» منها قياسيًا أقدافتة.. 
أقول: قوله: «صفة مشبّهة؛ أي: ليست أفعل تفضيل؛ لأنَّها لو كانت كذلك لأفاد الخبر أنَّ الأمر المبدوء 
بالمبيلة تيال ىه عم اثاليين كذلك. 
وقول : «فَهُوَ برا إنّما أتى بالخبر مقروناً ب «الفاء؛ ‏ مع أ لا يُقرن الخبر بها إِلّا في خمسة عشر صورة ذكرها 
الأشمونيٌ ])١١17/١([‏ وهي : 
- ما إذا كان المبتدأ اسماً موصولاً بجملةٍ فعليِّ مستقبلة: أو موصولاً بالطلرف» أو الجارٌ والمجرور ك: «الَّذِي 
َأتيني قَلَهُ درْمَمٌء أو : الَّذِي في الدّارِ كلهُ ورْمَمٌء أو : الَّذِي عِنْدَكَ كَلَهُ درْهَمٌ». 
]و عشاقاً للموصول المذكور بأقسامه؛ نحو: «عُلَامُ الَذِي يَأتِبني قَلَهُ درْمَمٌء وَعُلَامُ الذي في 
وعْلَامُ الَذِي عِنْدَكَ فَلَهُ دِرْمَمٌ». 
- أو موصوفاً بالموصول المذكور بأقسامه؛ نحو: «الرَّجُلُ الذي يَأتبنِي كَلَهُ وِْمَمٌ» وَالرَجُلُ الَِّي في الدَارِ قله 
دِرْهَمٌ» وَالرَجُلُ الِّي عِنْدَكَ قله دِرْهَم. 


ومسسمسه ا ا ااال فوسسسه 0000060600 020000 ا | /و5 


0 0 و 
حبر . 


أكل أترفي بَالٍِ لا 0 فِيهِ ب'الحَمَدٌ ش فَهُوَ أَبْتَرٌ) [انظر: «الأقاويل 
المفصلة؛ للكثاني]» وَفِي رِوَايَةَ: «كَهُوَ أَقْطَعً) يد اساي «الكبرى» :»)٠١70(‏ وابن ماجه 
في «سننه؛ :)١18944(‏ من حديث أبي هربرة 5] » وَفِي رِوَايَةَ: ١فَهُوَ‏ َجْدَمْ) [أخرجه أبو داوود في «سننه» 
(484) من حديث أبي هريرة ؤكه] » وَالْمَعْنى عَلَى 9 ١‏ نَاقِض وَقَلِيل البْرَكَةِ)» كَمَا تَقَدَ َقَدَم. 
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وَالمُرَادٌ ب«الأمُر» فِى هَذْيْن الكيرئن: «الشن 1 ]5 «ضِدٌ: التّهُى)ء فَهُوَ وَاحِدَ: 
ال 
سا2 اد كات كر مواضوفة بأحد الأمور الثَّلاثة؛ نحو: 'ارَجلَ يَأتِيني قَلَهُ دِرْهَمْ» وَرَجُلَّ فِي الدَّارٍ قَلَهُ دِرْهَمُء وَرَجُلَ 
عِنْدَكَ قلَهُ دِرْمَم). 


ب أو كان عضافا للتّكرة الموضوقة بأقسامها الثلاثة؛ نحو : «غُلَامُ رَجُلٍ يأتِيني دآ لَه درْهَمٌ» وَعْلَامُ رَجُلٍ في الدَّارٍ 
قُلَّهُ دِرْهَمُ وَعْكَامُ رَجْلٍ عنْدَكَ قَلَهُ دِرْمَمُ؛ ‏ [نهاية المعترضة المبدوءة بقوله: مع أنّه. 1 لالججرة قزق الكير 
ب «الفاء» مع قلَّةِ إن كان المبتدأ لفظ «كل» مضافاً إلى نكرة موصوفةٍ بمفردٍ كما ذكر هناء وهذا إذا نظر للصّفة 
الأولىء فإن نظر إلى الثّائية كان الخبر مِن جملة الخمسة عشر. 
وقوله: «كَهُوَ أَبْيْرُ» مِن باب التٌشبيه البليغ عند الجمهور والسّعد. 
جوز السّعد كونه من باب الاستعارة: ولم يلم عليه الجمعٌ بين الظرفين الذي فرّ منه الجمهور؛ لأنّه يجعل 
المشبّه : «مطلق ناقص»؛ سواءٌ كان نقصه بعدم البدء بالبسملة» أم بغيره ك: «النّقص بالجهل والبخل» مثلاً» 
ولم يجعل المشبّه: «الأمر الذي لا يبدأ» حنَّى يلزم عليه الجمع؛ فيكون استعارة «أبتر» ل «مطلق ناقص»» فصار 
معناه: «ناقصاً»: ثم أخبر به عن هذا الأمر الذي لا يبدأ بالبسملة؛ الذي هو فردٌ مِن أفراد المشبّه؛ الذي 
هو منظلق ناقصض» والاستعارة: 
- ما أصليّةٌ: إن نظر إلى لفظ «أبتر» بقطع التَظر عن اشتقاقه . 
أو تبعيّةٌ؛ بأن يقال: شبّه «مطلق النّقص» ب: «البتر»» واستعير «البتر؛ ل «مطلق نقص» واشتق منه: «أبتر» 
بمعنى : اناقص»» والمشيّه به فردٌ من أفراد المشبّه؛ لأنَّ الأبتر ناقص نقصاً حسّيّا ومطلقٌ ناقص يشمل النّقصّ 
الحسّيّ والمعنوي . 
والأبترٌ: «مقطوع التق والأقطع: فنا اميت لكلاف يديه» أو كلاهما [كذا في الأصلء ولعلها: 
كلتاهما]؟)» والأجذم: الما ذهبت أنامله مِنّ الجذام؛ ؛ تأمّل . 

)١(‏ الشرشيمي :قوله: (مَمَّ حَبَرِ) مرتبظ بقوله: «بِحَبّرِاء فهو حال منه» دليلُ على طلب البدء بالحمدلة؛ أي: كون 
خبر البسملة مصاحباً لخبر الحمدلة في العمل . 

(؟) الشرشيمي : قوله: (كَهُوَ وَاحجِدٌ: «الأَمُورِ») أي : الأوامر حَّى [لا] يكون مخصوصاً بالأمر بمعنى: الطّللب» بل 
هو شاملٌ له ولغيره. 
الصفتي : قوله: (نَهُوَ وَاجِدٌ : «الأمُورِه) أي : أن «أَمْر؛ في الحديث مفردٌ؛ جمعة: «أمُورك فهذا هو المراد فيه. 


لَهُ: «ؤي بَالِ) أي : عب خال3 ريك يد 5 : 
ولا روه بداليقاء ولا عق شثاين الأثير أيه الأثرر الكويطت 7 عل 
الأنبابي ْ 
قوله: (بِحَيْتُ لا يَكُونْ مُحَرَّماً وَلَا مَكْرُوهاً لِذَاَْهِمَا) يظهر أنَّ المراد ب: 
المحرّم لذاته؛ والمكروو لذاته: ما لم يكن تحريمة وكراعكة لماه يدود عمها وجمودا وخدها . 
والمحرّم لعارض» والمكروه لعارض: ما كان تحريمٌة وكراهئه لعِلَّةِ يدورٌ معها وجوداً وعدماً . 
الأجهوري 
قوله: (يُهْتَمُ بو شَرْعاً) هذا بيانٌ للحال؛ والضّميرٌ في ايُهْتَمُ بوه راجمٌ للأمرء وكان الأؤلى 
أن يقول: «عُرْفاً؛؛ ليظهر إخراجُ ما هو من سفاسف الأمور بقوله: «ذِيْ يَالٍِ). 


(1) الشرشيمي: قوله: (بَالٍِ؛ أَيْ: صَاحِبٍ حَالِ) وإطلاقٌ «البال» على «الحال» ‏ بمعنى : الشّرف والعظم ‏ حقيقةٌ: 
كما يطلق على القلب» فلا يحتاج للتّجِوّز كما رأيته. 
وأمّا على كون «البال» حقيقة في القلب فقط فيكون مجازاً مرسلاً؛ مِن باب إطلاق اسم المحلٌ على الحالٌ 
فيه . 

(؟) الشرشيمي: قوله: (يُهْتَمُ بِهِ شَرْعاً) صفة معرفة لكونه صاحب حال؛ أي : يهتمٌ به الشّرعيٌ ويعتني به؟ بأن كان 
واعيا» أو حدويا أو فياضا لسن ون سقاسيف امون أو محرّماً أو مكروهاً [لذاته أو] لعارض. 

() الشرشيمي: قوله: (بِحَيْتُ) «الباء» تصويرٌ لكونه يهتمٌ به شرعاً؛ أي: مصوّراً بحالةٍ أن لا يكون محرّماً. . . إلخ. 
قال الأستاذ [الشمس الأنبابي]: يظهر أنَّ المراد ب: 
المحرّم لذاتة والمكروه لذاته: ما لم .يكن تحريمة وكراهثه لِلَةٍ يذو معها وجوداً وعلماً: 
والمحرّم لعارض» والمكروه لعارض: ما كان تحريمُهُ وكراهيه لعِلَةٍ يدورٌ معها وجوداً وعدماً . 
- فالرّنا وشربٌ الخمر من قبيل المحرّم لذاته؛ لأنَّ تحريم الرّنا لا يدور مع عِلَّتَه وجوداً وعدماً ؛ ألا ترى أن علّة 
تحريم الرِّنا: «اختلاظ الأنساب»» وهو محرّمٌ» وإن فقدت تلك العلّة بأن كانت تلك المرأة لا تحمل لصغرٍ 
اق كبر 
وكذلك تحريمٌ شرب الخمر لا يدورٌ مع علّته وجوداً أو عدماً؛ إذ يحرم مع انتفاء علّته ‏ الى هي : «الإسكار» _؛ 
كما إذا اعتاد شخصٌ شرب الخمر بحيث لا يؤثّر في عقله شيئاً» أو شَرِبَ قَدْراً لا يُسَكِرٌ. 
- والوضوءٌ بماءٍ مغصوب مِنّ المحرّم لعارض ؛ لأنَّ تحريمّة يدور مع عِلّته - التي هي : «الاستيلاء على حقٌّ 
الغير عدواناً» - وجودا وعدما. 
- والنَّظرٌ لفرج حليلته ِن قبيل المكروه لذاته ؛ لأنّ كراهته لا تدور مع علّته ‏ التي هي : «خوف الكّلمس» مع عدم 
السايلات؟ إذ قد تنتفي العِلّةُ وتوجَدُ الكراهة؛ كما لو أخبره معصومٌ بن لا يحصلٌ له طمسٌ إذا نظر لفرج حليلته . 


الأنبابي 

قالزنا وقترث الخمرون قبيل السرم اذاتدة أن فحروم انا الس 7 
«اختلاط الأنساب» ‏ وجوداً وعدماً؛ إذ قد تنتفي الله ويوجَةُ النّحريمٌ؛ كما إذا وَطِحَ رجل صغيرةً. 

وكالاظ صقرم عرب الغتر لا يدول يع عله ابي هي: «الإسكار» ؛ إذ قد ينتفي الإسكار 
ويوجَدٌ النّحرِيمٌ؛ كما إذا اعتاد الشّخصٌُ شرب الخمر بحيث لا يؤثّر في عقله شيئاً. أو شَرِبَ قَذْراً 
لا مسكة. 

عا لقره بنداع تسوب وين السرم لعايار! لآنّ تحريمة يدور مع عِلّعه ‏ الع عي : 
«الاستيلاء على عمق الغير عدواناً» ب بوجوداً ليها 

والنّظرُ لفرج الحليلة مِن قبيل المكروه لذاته؛ لأنَّ كراهته لا تدور مع علّته ‏ التي هي: «خوفٌ 
اللمس» مع عدم الحاجة -؛ عي م أخبره معصومٌ بأنّه لا يحصل 
له طمسٌ إذا نظر لفرج حليلته 

- وأكلٌ البصل مِنّ المكروه لعارض؛ لأنَّ كراهته تذور مع غلفه الس حي ن 4 التاذي غيره 
ولق كلكا وجودا وعدم قإذا انتفت العِلةٌ بأن طَبمَء انتفتٍ الكراهة. 

وبهذا اندفع ما يقال: لا يكل فرق بين الحم والمكروه لذاتهماء وبين المحرّم والمكروه 
لعارض؛ لأنّه إذا تُظِرَ للشّرب مِن حيث هو فجائرٌء وإن نُظِرَ لكونه متعلقاً بالخمر فهو حرامٌء كما أنه 
إن نُظِرَ للوضوء في ذاته فهو جائرٌء وإن نُظِرَ لكونه بماءِ مغصوب فهو حرام وكذا يُقَال في المكروهء 
فإن كان المراد بالمحرّم والمكروه لذاتهما: ما كان تحريمّةُ وكراهتئة لا لعِلّةِ ولعارض مَّاء كان ما ذَكِرَ 
لها. 


- -وأكلٌ البصل مِنّ المكروه لعارض؛ لأنَّ الكراهة تدور مع علّته ‏ الي هي : «إيذاء الغير ولو مَلّكاً ‏ وجوداً 
وعدماً» فإذا انتفتٍ العِلَّةُ بأن طبعَ» انتفث الكراهة. [اه]. 
ونقل الأستاذ عن الشّرقاويٌ: أنَّ البصل مِنّ المكروه لذاته» وذلك بأن ينظر للبصل بقيد كونه نيّئاء وأما لتقل 
الأرّل فينظر له في ذاتهء وعلى هذا التّقل الثاني يكون المكروه لذاته قسمين : 
١‏ -قسمٌ لا ينعدم الحكم فيه عند انعدام العلّة» وهو ما توضّح. 
؟ - وقسمٌ لا ينعدم حكمه أصلاً؛ للزوم العلّة وعي : «التَّذّي في البصل التيّى». 
وعلى هذا التّقل الثّاني يكون المكروه لعارض ك: «الوضوء بالماء المشمّس»؛ لأنّه تنتفي كراهته إِذا بُرّد 
تأمّل . اه مع تغيير وزيادة توضيح. 
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ََسْرُمُ عَلَى المُحَرم لذاوفء 1235 على التكروو داق لوي 31000 
الأنبابي 

ورد عليه أنَّ للكلٌ عِللاً» ولا كَرْقَ. 

وما تقرّر مِن كون أكل البصل مكروهاً لعارض هو ما قرّره لنا شيخنا المحشَّي غير مرَةٍ 
شق الترس؛ والظاهة: أله م المكروه لذاتهء قن بيك كونه تا كما ذكره العلاية الشّرقاويٌ 
في «حاشية التّحرير؛ في باب الوضوء »]1)07//١([‏ فهو بالقيد المذكور تَلرْمُهُ الكراهةٌ لذاتهء خلافاً لِمَا 
استُفيد مِنَّ الفرق المتقدّم. فالمناسبٌ: التَّمثِيلُ للمكروه لعارض بالوضوء بالماء المشمّس . 

قوله : (تَتَحْرْمُ عَلَى المُحَرّم . .. إلخ) لا يتفرّع على ما قبلهء فلعل «الفاء»: فاءٌ الفصيحة. 

ثم إنَ هذا أحد أقوالٍ حاصلها : أنَّه: 

عقيل نكر النَسمِيةٌ على كل مِنّ المكروه والمحرّم ولو لعارض؛ لِمَا في ذلك مِن مراغمة 

الشّارع بجعل المنهيّ عنه محلا للبركة. 
الأجهوري 

قوله : (لِذَاتِهِ) المرادٌ: 

ب «المحرّم لذاته»: «ما تعلّق النَّهى الجازم بنفسه» ك: الرّناء وشرب الخمر. 

وب «المكروه لذاته»: «ما تعلّق النّهَي غير الجازم بنفسه» ك: أكل البصلء والتّظر إلى الفرج. 

وب «المحرّم لعارض»: «ما تعلّق التّهي الجازم بلازمها ك: الصّلاة في الأرض المخصوية, 
فإِنَّ الشّارِع لم ينه عنهاء وإنّما نهى عن الغصب اللّازْم لهاء وهو شغل ملك الغير حال تلك 
الصّلاةء فالصَّلاةٌ نفسها مأمورٌ بها مثابٌ عليهاء كما نقله «البجيرمي على المنهج» آخر باب الجماعة 
[انظر: «التجريد لنفع العبيد» للبجيرمي (١/778)]؟‏ لآن نفس الصّلاة ليست غضباً؛ إذ لو كانت غضباً لانتقى 
الإثم بانتفائها حال المكث في الأرض المغصوية» واللّازمُ باطل. 

- وب «المكروه لعارض»: «ما تعلق النّهِي .غير الجازم بلازمه» ك: أكل الخبز بالبصل». فإِنّ أكل 
الخبر ليس منهيًا عنةء وَإنّما المنهي عنه أكل البضل المصاحب.لهء وهذا المثال بحسب ما ظهر لياء 
ولح الجد مثالا منقولا , 


)١(‏ الشرشيمي : قوله: (كَتَحُرُمُ. . . إلخ) لا يتفرّعٌ على ما قبله؛ فلعل «الفاء؛: فاءٌ الفصيحة. اه منه ويحتملٌ أنّها 


شرح مقدمة المصنف د )0 أه 


و تالت ان املف , 
بي 222 اي 2 595 222222222292225 2 
-وقيل: 'تحرمٌ التّسِميَةٌ عليهما؛ إِذِ المراغمة تفتضي التّحَريمَء بل قال بعضهم : إن التّسمية 
على شرب الخمر كفر. 

ولا يخفى أنَّ كلا من أصحاب القولين يقول بتفاوت ما قال .به مِنّ الكراهة أو الحرمة. 

- وقيل: تكرّه على المكروه؛ وتّحرُمُ على المحرّم مطلقاً . 

5 - وقيل - وهو الرّاجح : تُكرّهُ على المكروه لذاته؛ وتحرم على المحرّم لذاته؛ إِذِ المراغمة 
نما تتحمّق حينئذٍ دون ما إذا كانا لعارض؛ لأنَّ العارض إِنّما يتسبّبٌ عنه مَنْمُ الاستعمال فقطء 
ولا يمنع النّسمية؛ إذِ المحلّ في ذاته قابلٌ لهاء فلا مراغمة؛ كذا في «حواشي البهجة» [انظر: «الغرر 
البهية فى شرح البهجة الوردية» للعبادي (1/ )٠١4‏ بتصرف] نققلاً عن (العباب» وغيره. 

وأخذ من هذا بعض المحقّقين من أشياهنا: أنّه لو عرضت الإباحةٌ لما تَّهِنَ عنه لذاته؛ كأن 
اضطرٌ لأكل الميتة أو شرب جُرْعَةٍ خمرٍ لإساغة ما غَصَّ به» أو لم يجد مّن يريد الأدّم وى البصل 
الّنّىء تبقى التّسمِيةٌ على الامتناع؟ إذ المحلّ في ذاته غيرٌ قابلٍ نيا والشورية لا دسل لها 
في النّسمية» فتدبّر. 

قوله: (وَلَا تُظلَبُ عَلَى الذَّالِثْ) أي: بل الأؤلى في مثل ذلك تركّها؛ تعظيماً لاسمه تعالى» وقد 
لحك نرق انكر وتولم يكن امنا للشسظبيء فقد كرِه الإمام مالكٌ التَّلبيةَ في غير أيَّامِ الحجٌء 
فلا تكون البسملةٌ شباحة أصلاً ؛ كما أفاده الصَّبَّان [انظر: «الرسالة الكبرى في البسملة» للصبان (ص: 184)]. 

وللأمير في بدء #شرح المجموغ»: وحاشيته «ضوء الشُموع» [انظر: وضوء الشموع شرح المجموع» 
للأمير الكبير (١/7؟)]‏ كلام في ذلك»؛ فليّراجع . 
الأجهوري 

قوله : (وَلَا معدت على الثالِت) كذ: اليس التّعل». 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (وَكَا تُظْلَبُ عَلَى النَّالِثْ) أي : بل الأؤلى في مثل ذلك تركها ؛ تعظيماً لاسمه تعالى» فلا تكون 
البسملة مباحةً أصلاً ؛ كما أفاده الصَّيّان [انظر: «الرسالة الكبرى في البسملة» للصبان (ص: 175)]. 
وقيل: «١تحرم‏ عليهما؛. وقيل : ١تكره‏ عليهما». اه مع حذفٍ وتغيير. 
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"" أن لا يكُونَ ؤكراً قخصا ؛ بآن لم يكن ؤكرا آصّلا: أؤ ذكرا غير قخض: 


أذ لا َمل الارع ل كيدا غَيْرٌ التاقلة واتكطتلة 4 : «الشكدي1". وَإنْهَ عل لها 
ا غير السملة وَالكَيَدَلة وَهُوَ كييك 


ووعه 


راشف أن الحَبريْنِ المدكررة ين يَينَهُمَا عا ا" فكت بتك العَمَل بِهمًا؟ 
الأنبابي 

قوله: (وَأَنْ لا يَجْمَلٍ الشَّارِعٌ لَهُ مَبْداً. . . إلخ) صادقٌ بصورتين : 

. ما إذا لم يجعل له مبدأ أصلاً‎ ١ 

١-أو‏ جعل هبدأه البسملة. 

والشورة الأولى غية مرادة؛ لأنّها لا توجد إِلّا في المحرّم لذاته» أو المكروه لذاتهء أو الذّكر 
المحضء أو سفاسف الأمورء وقد أخرج ما ذُكِرَ بما تقدّم. 

قوله: (بيَْهُمَا تَعَارْضْ) أي : على رواية رفع دال «الحَمْدهء وعلى التّساوي؛ وإِلّا فقد قيل بعدمه. 
الأجهوري 

قولهة (واشتشهل... . إلغا تحمل أذ نانب خاعله فس يمود خلى العمل بالشيرين الكابقينء 
وأنّه الجارٌ والمجرور. 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (وَلَا بُدّ. . . إلخ) قِيلٌ زائدٌ على ما يؤخذ مِنَ الحديث. اه منه. 
(1) الشرشيمي: قوله: (وَأَنْ لا يَجْمَلَ الشَّاعُ لَهُ مَبداً. . . إلخ) صادقٌ بصورتين : 
- ما إذا لم يجعل له مبدأ أصلاً . 
١‏ - أو جعل مبدأه البسملة. 
والصّورة الأرلى غير مراقةة الأنّها لا توجد إلاغي المحم لذاته» أو المكروه لذاته: أو الذكر المحضى؛ 
أو سفاسف الأمورء وقد أخرج ما ذُكِرٌَ بما تقدّم. اه منه. 
وأقولة يتل :أن المراة:” 
«ما لم يجعل له الشّارع مبدأ أصلاً» أي : مبدأ على وجهٍ ميخصوص ؛ أي بأن لم يصرّح فيه بطلب البدء 
بالبسملة» وإن كان داخلاً في عموم هذا الحديث. 
واما جعل له مبدأ هو البسملة»: ما طلب فيه ذلك بالخصوص . 
(*) الشرشيمي: قوله: (وَاسْتْشْكِلَ. . . إلخ) أي: الاستدلال بهدّين الخبرين على طلب البدء بالبسملة والحمدلة. 
5 ففييبي اندر ا لي لقا وقفه تأي العمل موسا ,وكلاك وتترويل آريطة: أ اسيل انف 


)١(‏ - حَقِيقَك” "2 وَهُوّ: «الِابِْدَاءُ بمَا تَقَدّمَ أَمَامَ المَفْصُودِء وَلَمْ يَسْبِقْهُ شَيْءٌ. 

 )0(‏ وَإِضَافِك”2» وَهُوَ: «الِابْتِدَاءُ بِمَا تَقَدَّمَ أَمَامَ المَفْصُودء وَإِنْ سَبَقَهُ شَيْء» 
الأنبابي 

قوله: (مِنْهَا: أن الِابْيِدَاءَ تَوْعَانِ. .. إلخ) مقتضى هذا الجواب: أنه لا يخرج عن العُّهدة 
الا يفاد 

قوله: ضري ب الحليلة: مقابل: المعجاز» لآو حفيقة الارقداء بالشىء ارا 
وفاتحةٌء فإطلاق الابتداء على الإضافيٌ مجارٌ؛ علاقته : 58 في سبق كلّ؛ كما أفاده الصَّبَّان 
[انظر: #حاشية الصبان على الشرح الصغير للسلم المرونق» (ص: 01074 وسيأتي ما فيه. 
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قوله: (وَإِضَافِنٌ) أي: نسبيٌ» وهو: ما كان ابتداؤٌةُ بالإضافة إلى ما بعده؛ سَبَقَهُ شيءٌ أم لا» 
فهو أعمٌ مطلقاً مِنّ الحقيقيٌ . 


الأجهوري 


د ددع 


قوله: (وَإِنْ سَبْقَهُ شَّيْءٌ) مقتضاه: أنَّ الذي لم يسبقه شيء يقال له: «إضافيٌ». 


تٍِ فيهما على البدء الحقيقيٌّ» وأن تُقرأ روايةٌ البسملة ب: باءين» وروايةٌ الحمدلة بالرّفع» وتساوي الحديثين 
في الصّحة؛ قال الأستاذ: إنَّ رواية الرّفع ضعيفةٌ. اه بالمعنى. 

(1) الشرشيمي: قوله: (وَأَجيبٌ. . . إلغ) أي: عن استشكال الاستدلال بهذّين الخبرين. 
وبعضٌ الأجوبة يمنع التّعارض كالئَّاني والثّالثء وبعضُها بتسليمه ومنع الاستدلال بهما مِن جهة خصوصهماء 
بل الاستدلالٌ بهما مِن جهة عمومهما؛ بقرينة ذكر الخبر العامٌ» فالدَّالٌ صراحةً على العموم هو الخبر العامٌ» 
وَالدّالٌ عليه بالقرينة هو هذان الخبران» تأمّل. 

(؟) الشرشيمي: قوله: (مِنْهَا : أَنّ الابِْدَاءَ نَوْعَانِ. . . إلخ) يقنضي هذا الجواب: أنه لا يخرج عن العُّهدة إِلّا بهما. 
اه منه وقولة : ااعن العهدة» أي: عهدة الطّلب في الحديئين. 

() الشرشيمي: قوله: (حَقِيقِيٌ) نسبةً للحقيقة؛ مقابل: المجاز؛ لأنَّ حقيقة الابتداء بالشَّيء: جَعْلَهُ أوّلاً وفاتحة» 
فإطلاقٌ الابتداء على الإضافيٌ مجارٌ؛ علاقتُهُ : المشابهةٌ في سبق كلّ؛ كما أفاده الصّبَّانَ [انظر: «حاشية 
الصبان على الشرح الصغير للسلم المرونق» (ص: 75)]» وسيأتي ما فيه. اه منه. وقوله: «في سبق كلّ) أي: 
في أنَّ كلا سابقٌ على التٌأليف. 

(4:) الشرشيمي: قوله: (وَإِضَافِنٌ) أي : نسبيٌ ؛ وهو: اما كان ابتداؤٌةُ بالإضافة إلى ما بعده؛ سَبَقَهُ شيءٌ أم لا»» ‏ 


يمك 
غيل عد التتنملة على التؤع الأؤلي: يحي فاق على المع الثاني ولع ينكد ؛ 
ًالاب العَِيِء وَعَمَلابالإمَاع. ش 
الأنبابي : 
وآثر التّعبير ب «الإضافيٌ» على التّعبير ب «المجازي» ‏ مع أنه الأنسبٌ في المقابلة -؛ لإشعاره 
بالمراد مِن غير الحقيقيخ» وأنّه ما كان ابتداءٌ بالإضافة إلى ما بعده؛ أفاده الصََّانَ [انظر: «حاشية الصبان 
على الشرح الصغير للسلم المرونق» (ص: .])6١‏ 
الأجهوري 
ووجهه: أنّه ابتداءٌ بالنّسبة إلى المقصودء وإن كان ابتداءً أيضاً بالنُسبة إلى ما بينه وبين 
المقصودء فإذا أتى بالبسملة ثمٌّ بالحمدلة كان تقديمُّها ابتداءً بالنّسبة إلى المقصود؛ وبالنّسبة 
إلقالحمدلة التي يبتها وبين المقصودة بخلاف السمدلة قَإِنّ قديهها انعداء بالكسية إلى المنقصوه: 
وليس ابتداءً بالنسبة إلى البسملة بسبقها عليها. 
قوله: دوَلَمْ يُعْكَسُ) أي : الحمل . 


- فهو أعمٌ مطلقاً مِنّ الحقيقيٌ. 
وآثر التّعبير ب «الإضافيٌّ» على التّعبير ب «المجازي» ‏ مع أنه الأنسبٌ في المقابلة -؛ لإشعاره بالمراد من غير 
الحقيقيٌ» وأنّه ما كان ابتداءً بالإضافة إلى ما بعده؛ أفاده الصَّبَّان [انظر: «حاشية الصبان على الشرح الصغير 
للسلم المرونق» (ص: .])8١‏ 
لكن في «عبد الحكيم»: «أنه يُشترط في الإضافيٌّ: أن يسبقه شيءٌ»: وهو مقتضى كون المجاز بالاستعارة» 
وإلّا فهو مجارٌ مرسلٌ؛ مِن إطلاق الخاصٌ وإرادة العام. اه منه. 
وقوله: «فهو مجارٌ مرسلٌ. . . إلخ» أي: لأنَّ الابتداء موضوعٌ ل: اما تقدّم أمام المقصود ولم يسبقه شية؛ 
ثمّ نقل إلى : «ما تقدّم أمام المقصود مطلقاً»: 
فإنٍ استعمل في ما تقدَّم أمام المقصود وسبقه شيءٌ»؛ لكونه فرداً مِن أفراد ذلك المطلق» كان مجازاً مرسلاً 
بمرتبة؛ أي : نقلة واحدة» فعلاقتّه : «التّقيبد ثمَّ الإطلاق». 
- هات ثقل من ذلك المطلق إلى ذلك المقيّد. كان مجازاً مرسلاً بمرتبئين؛ أي: نقلئين؛ علاقتّة : «التّقييد 
في الأوّل ثمّ الإطلاق. والَّاني بالعكس». 
ومقتضى «كون بينهما: العموم والخصوص المطلق»: أن الابتداء الحقيقيّ يُقال له: «إضافيٌ!؛ أي: نسبئٌ ؛ 
أي : بالنّسبة لِمَا بعده. لكن كيف يطلق عليه إضافِيٌ مع أنَّ الإضافيّ مجارٌء وهو ابتداة حقيقية؟! 
ويججات: بن معلق «كرئة مجازيًا: أله فردٌ من أفراد المعنى العام المجازي ‏ وهو: «ما تقدَّم أمام المقصوده . 
وليس هو بخصوصه مجازٌ تأمّل. 
الصفتي : قوله : (وَإِضَافِنٌ) أي : نسبئٌ ؛ أي: يلكي لها بعس 


موسدةسيف << اج#الة 


5 وَعِنهَا : أنه كنا عق هَذَانَ الخْبَّران ل" وَرْجِعَّ إكى حَبَرِ: : كل آكر ذي 
َال لا د فِيه 4 بكر الله) ا أحمد في «مسنده؛ (49717)] الحَدِيت”" » كما هُوَّ الفَاعِدَةٌ 
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مِنْ أَنْهُ: «إِذَا اجْتَمَعَ يدان وَمظلقٌ ألبن العَميدَانَ دَعْمِلَ بالمشلكق 0 , 
الأنبابي 

لكن في «عبد الحكيم»: (أنّه يُشترط في الإضافيٌ: أن يسبقه شي2»؛ وهو مقتضى كون المجاز 
بالامتعارة وإِلّا فهو مجارٌ مرسل؟ ين إطلاق البخَاصنٌ وإرادة العاء. 


قوله: (كُمَا هُوَ القَاعِدَةُ مِنْ أَنَهُ: ذا اجْتَمَعَ... إلخ) فيه: أنَّ ما هنا مِن باب العام والخاصٌ» 
لمن باب المطلق والمقيّد؛ لأنّ المطلق لا بد أن يكون نكرة؛ كما في «المحلّي» [انظر: «حاشنية 
العطار على المحلى على جمع الجوامع» (؟/ »])8١‏ وذْكْرٌ الله مغرفة . 
الأجهوري 

قوله: (وَمِنْهَا: أَنّهُ لَمّا تَعَارَضَ. .. إلخ) هذا جوابٌ مخالفٌ لأصل المسألة مِنَّ العمل 
بالخبرّين» وفي هذا الجواب طرحُهما والعمل بغيرهما. 


)١(‏ الشرشيمي: قوله ١‏ اومتها أنه لما تَمَارضَ. .. إلخ) في هذا الجواب عن الإشكال نظرٌ؛ أنه ذا تعارضًا 
تماقطاء ورجع إلى المطلق اي ل قيدقيه: لهو ايا حفيقي.: كيف يسبع العمل بفتناء تق يدها 
على طلب البدء بالبسملة والحمدلة؟ مع أنه لا يتأنّى بعد الرّجوع إلى المطلق؛ إِذِ الابتداءٌ الحقيقيٌ فقط الذي 
يحصل بالابتداء بأيّ واحدٍ منهماء فكيف يصحٌ هذا الجواب المفيد أنّه لا بد في الابتداء أن يكون أوّل كل 
شيء؟ مع أنَّ المحشّي صدّر أوّلاً بقوله: دابْتَدَاً بِالبَسْمَلَة ثُمّ يِالْحَمْدَلَقَك ثم قال ثانياً: ١وَعَمَلاً‏ بكَبّرِ. .. مَعَ 
فإذاً الابتداء بهما والعمل بهماء مع أنه على هذا الجواب لا يكون المصئّف مبتدثاً إِلّا بالبسملة فقطء وله يكرت 
العمل بالخبرين مِن حيث خصوصهماء » بل العمل بالخبر المطلق وبهما مِن جهة عمومهما المساوي ذلك 
العموم إلى عموم ذلك المطلق؛ لأنّ الخاضٌ يلزمُهُ العام. 
وإنّما يصحّ هذا الجواب عن الإشكال على الخبرين في حدٌ ذاتهماء بقطع النّظر عمًّا صدّر به المحشّي» تأمّله 
بإنصاف. 

)١(‏ الشرشيمي: قوله: (تَسَاقَطًَا) أي: : ألغيا لغيا وتُركا وكأنَّهما لم يوجداء ويحتمل أنَّ المراد: ألغي خصوصهما وعمل 
بعمومهما ؛ بقرينة الخبر العام والنّاني هو الأظهرء تأمّل . 

() الشرشيمي : قوله: (الحَدِيتٌ) أي : اقرأ الحديثٌ. 

(54) الشرشيمع : قوله: (كَمًا هُوَ القَاعِدَةٌ من أنّهُ: إِذّا اجتَمَعَ . . . إلخ) فيه: أنَّ ما هنا ين باب العام والخاصٌ» لا مِن 
باب المطلق والمقيّد؛ لأنَّ المطلق لا بدّ أن يكون نكرةٌ» وؤْكُرٌ الله تعالى معرفةٌ. 


245 ٠> 


لا يُقَالُ: المَعْرُوفُ حَمْل المُظلَقٍ عَلَى المَمَيّدِ؛ٍ بِمَعْنّى: أنه يُقَيَدَا'" المُظلَّقُ بِقَيْدٍ 
المَقَكِّدِ؛ كما فِي : 'آيْتّي الظَهَارٍ والققرة. َإِنَ إِحْدَاهُمَا مُظُلَمَة عَنِ التَّفِْيدٍ بِ«المُؤْمِئَقك 
#الأخزي تقذ يقاء 317 حيتت الكتالةا افطل على التقوكوه يشت : الب لينوا المَظلَقَةَ بقَيْدٍ 
المقيدَةٍ. 


عدي 


آنا تقول فخل دَِكَ إِذَا كَانَ هْنَاكَ مُقَيَدٌّ وَاحِدٌ وَمُظلَّقٌ كَذَّيِكَ كَمَا فِي الآيَكَيْن 
المَذْكُورَتيْنِ بخلاف ما إِذَا تَعَدّدَ المُمَيّدُ كَمَا هُنَا إِذْ ا يُمْكنُ حَمْلُ المُظلَقٍ عَلَى امور 
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الأنبابي 
ويحكن آن يقال إن المراد: التكرةٌ ولو معنّى فقط كما هنا؛ لأنَّ الإضافة جنسيّةٌ» وهي في معنى 
التتكيرء فلا اعتراض. 
ومقتضى هذا الجواب: أن من بدأ بأيّ ذِكْرٍ كان. خرج عن عهدة الحديئين» لكن خصوص 
البسملة والحمدلة أوْلى؛ لموافقة الكتاب والسنة ولعمل السَّلف؛ أفاده الصَّبَّانَ [انظر: «الرسالة الكبرى 
في البسملةة للضبان (ض + 005]. 


الأجهوري 
ويرد عليه أيضاً: أنّهِ إذا رجع إلى خبر: وك شر ذِى بَالِ لَا يُبْدَاُ فيه زكر الله) [أخرجه أحمد 
في «مسنده؛ (8711)] لا ينتج البدء بالبسملة ثمٌّ الحمدلة لة الذي هو المطلوب» بل يكفي في امتثاله 


إحداهماء بل وغيرُهما. 

قوله: (وَمُظلَّقٌ كَذَلِكَ) أي: واحدّء وليست وحدة المطلق قيداً؛ بل مثل ذلك ما إذا تعرّدت 
المطلقات مع اتّحاد المقيّد. 

قولهد: (إِذ لا يْمْكِنُ حَمْلُ المُظلَقٍ عَلَى المُمَيِدٍ لمَقَيِّدِ حِينَيِذْ) أي: حين كان هناك مقيّدان؛ لأنّنا 
إن خملناة عليهما كان تتاقضاء وإن حملناه على إحداهما كان ترجيحاً بلا مرججح. 


_- ويمكن أن يقال: إِنَّ المراد: التّكرةٌ ولو معنّى فقط كما هنا؛ لأنَّ الإضافة جنسيَّةٌ» وهي في معنى التدكير» 
فلا اعتراضّ» وكذا يقال في الإضافة في «اسم الله. اه منه. 
أقول إِنَّ هذا مِن قبيل العمل ؛ لأنّه مقتضى لفظه في الحديئّين الأوّلّين. 

)١(‏ الشرشيمي : قوله: (بِمَعْنَى : أنه يُقَيّدُ) أي : يقدّر ذلك القيد في المطلق» وليس إلغاء القيد كما هنا. 

(1) الشرشيمي: قوله: (إد لا يُمْكِنُ حَمْلَ المُظلَقٍ عَلَى المَُيّد) أي : لأنّه إن فيد بأحدهما لزم التّرجيح بلا مرجح» 
وإن قيّد بهما حصل التَّنافي؛ ل 1 
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- وَمِنْها : أنَّ الابيدَاء أمْرٌ عرْفَِ يَمْتَدّ مِنْ أوّلٍ التَأَلِيفِ إِلَى الشُرُوعَ في المَقُصُوو". 


21 «المَاع) . 
ن تاها + الاسهالة أو الْمُضًَا شاع على وعه ارد 
أن يدو اشم أر فيه كاضا |5 قا ]؟ تكنها 

3 ييا َانْسَامَةٌ تمانية؛ الث من يي أن قدو مغلا شاط 235" كأن يقال: 

الأنبابي 
قوله: (وَمِنْهَا: أن الانيداء آمدٌ عُرْفِيٌ... إلخ) مقتضى هذا الجواب: أنه يخرج عن العهدة 

رهما قبل المقتصود يالذّاتء وإن سبققما عر + آغث لق الآؤلى آقلا يسبقهما شي آخر؛ 

موافقة للكناب ولعمل السَّلف. 

الت ست تام 7 ل ا ا فل 0 0 

قوله: (أَنْ يُقَدّرَ فِْلاً) أي: لأنَّ الأصل في العمل للأفعال؛ (حَاضًا)؛ لأنَّ كل شارع في شيءٍ 

برها جمل اميه عيذا 3 (مُوَخَّراً) ؛ لإفادة التحضر. 
قوله : (يِسم الله 4 الرّحْمَنٍ الرّحِيِمٍ أوَلْكْ) (الباء) للاستعانة ؛ المرادٌ بها بها: البرك والمعنى حبكل : 

اا البركة في تأليفي بواسطة ذكر الله تعالى»؛ ثمم: 

)١(‏ الشرشيمي: قوله: (وَمِنْهَا: أَنَّ الِابْيدَاء أَمْرٌّ عُرْفِيٌ. .. إلخ) مقتضى هذا الجواب: أنه يخرج عن الحُهدة 
يذكرهما قبل المقصوه بالذّات» وإن سبقهّما شيء آخرٌء لكنّ الأؤلى أن لا يسبقهما شيء آخر؛ موافقةً للكتاب 
ولعمل السَّلف . اه منه. 
الصفتي : قوله: (وَمِنَْا : آَنَّ الابْيِدَاء. . . إلخ) ومن الأجوبة ما ذكره بعضهم مِن أنَّ الأحاديث الواردة في ذلك 
كلّها محمولةٌ على التَّخيير. 3 
قلت: وهو أحسن الأجوبة؛ إِلَّا أنَّ مَبْئَى البحث على ما اتعقد غليه الإجماع: مِن طلب الجمع بينهما 
في التّالييف . 

(؟) الشرشيمي: قوله: (وَالأَوْلَى مِنْهًا. . . إلخ) أي : فَالأوْلى منها واحدٌ وهو كونه (فِعْلاً خَاضًا مُوّخَراً) فخرج : 

ب «الفعل»: الاسم عامًا أو خاصّاء مقدَّماً أو مؤخَراًء فخرج به أربعة. 
- وب ١اكونه‏ خاضاة: أمران الفعلٌ العام ما أو عؤخراء 
وب ١كونه‏ مؤخَّراً؛: أمرٌ واحدّء وهو كون الفعل الخاصٌ مقدّماً؛ فخرج بما ذكر سبعة. 


١ه‏ 4 
2 1 يك إِذَا كَانَتْ صَادِرَةَ مِنَّ العتاولك ويا إِذَا كانت صَايِرَةٌ مِنَّ المَزْلَى 
خبغااة تدالى لوي الالرية اللى ازاك 0 الاشقتية ٠‏ بي كان ما كَانَء وبي يَحُون 
ما 1 كن 1" وَحِيِنْئِلٍ يون في «البَاءِ) إِشَارَةٌ إل جوع العَمَا 


م وَجِدء 5-5 يُوجَلٌ ما يُوجَذا 0 انق عر عاق قررة 5 كا قزل وو ليت دو عض لوو كان ما لح عرف لوده مزلم 2 
الأجهوري 


يحتمل أنَّ المراد باسم الله: الجنس الصّادق بالأسماء الثّلائة الي اشتملت عليها البسملة. 


- ويحتمل أنّ المراد به: لفظ الجلالة؛ بجعل إضافة الاسم إلى ما بعده للعهدء والمعهود: لفظ 
الجلالة, أو بجعل إضافته و ما بعده نبائية . 


ويحتمل أن المراد بها: الجنس الصّادق بجميع أسمائه تعالى؛ ويردُ على هذا الاحتمال: 
أن البسملة لم تشتمل إِلّا على ثلاثة أسماء» فكيف يتبرّك بجميع أسماء الله تعالى مع عدم استيفائها؟ 

والجوابٌ: أنه نز ذكر ما يدل عليها ‏ وهو لفظ «اسم» ‏ منزلة ذكرها. 

قوله: (لأن المَعْنَى: بي... إلخ) هذا الحل إِنّما يصح على أنَّ لفظ «اسم» مقحبٌء أو تأويله 
بالمسمّى وهو الذات. 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (وَمَحَلٌ ذَلِكَ) أي: كون الاحتمالات ثمانية» والأؤلى منها كذا. . . إلخ. 
الصفتي: قوله: (رَمَحَلَ دَلِكَ) أي: محل كونها للاستعانة أو المصاحبة. . . إلخ. 
قلت: لكنٌ المعنى الذي سيذكره المحمّي ‏ وهو قوله: (بِيْ كان ما كَانَ. . . إلخ» لا يظهر مع ضمٌ «الباء» 
إلى بكة البسملةء فهو بالنّظر للتّركيب الظاهرِي غيرٌ مستقيم ؛ ؛ إذ التقدِيرٌ يصير هكذا: «بي كان ما كان. . . إلخ 
اسم الله الرّحمن الرَّحيم؛؛ بل الطاعة الذي لا مائع معداآن تسل «الياء» للعضاحبة بقطم التظر عن قيدها ‏ 
وهو: «كونها على جهة التَّرّك؛ ‏ والمعنى: «أْصَاحِب ما أنا شارعٌ فيه بسم الله الرّحمن الّحيم؛: والله الرّحمن 
الّحيم غوهوة أي: أصاحيه باسصي لا باسم غيريء فهذا الععسى هو غَابةٌ العزاد إذا كانت ضاهرة منه عي 
جلاله» وأردثُ تركيبها على القانوث اللّغْوي دون ما ذكره المحشي» فنائل. 

(؟) الشرشيمي: قوله: (إِذَا كَانَتْ صَاوِرَةٌ مِنَ العِبَادِ) بأن ذكرها الإنسان على وجه التَّبرّك بها في غير القرآن. 

(7) الشرشيمي: قوله: (لِأنَّ المَعْنى. . . إلخ) والظاهِرٌ: أنَّ هذا ليس مِن كل المفسّرين» بل مِن بعضهم الّذين 
سلكوا طريق التَّصِرّف والحكمة» وهم أهل الباطن» وأمّا غيرهم فيجعلونها متعلّقةٌ ب «اقرأ»؛ أي: «اقرأ مستعيناً 
باسم الله تعالى». ْ 
لكن على ما قاله أهل الإشارة يكون اباسم» متَعلّقٌ ب «كان»» ويكون متعلّق «ايكون» محذوفاً مدلولاً عليه 
بالمذكورء تأمّل . 
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3 يَكُونٌ كَذَّلِكَ إِلّا م من انَضَفَ بِصِفَاتٍ الكَمَالٍ وَتَترَّهَ عَنْ صِفَاتٍ النْقُصَان”"©» كما ذْكَرَهُ 
4 أ التقوبير [انظر: «السراج المنير؟ للخطيب الشربيني /١(‏ 07)] . 
الأنبابي 

قوله: (وَلَا يَكُونْ كَذَّلِكَ إِلّا مَنِ انَصَفَ. . . إلخ) هذا لا يظهر إِلّا على القول بأنَّ دليل السّمع 
والبصر والكلام عقلينٌ» مع أنَّ المعرّلَ عليه الدَّلِيلُ السّمعئ. 

وقرّر بعض مشايخنا الإشارةً إلى العقائد بوجِهٍ آخرء وهو: 

أنَّ «الاسم عام في المشتقٌ وغيره؛ لأنّ المرادبه: ما دلّ على الذّات بمجرّدها كى: «الله)؛ 
أو باعتبار الصّفة ك: لماي سواءٌ ورد الإذنُ به حقيقةً كما ذكره» أو حكماً ك: «الصّانع 
والموجود والواجب». فإنَّ الئَّلانة ثابتةٌ بالإجماع» وك: «متكلّم»؛ بناءً على مذهب من يكتفي 
بوزود المَائّة والمشتقّاتٌ ثبت ميدأ اشتفاقها لمن سُنيَ بها : 

ف اموجوةٌ؛ يدل على الوجودء و«قديبً) يدل على القِدّمء و«باق» يدل على البقاء» واقُدُوسسٌ) 
يدل على المخالفة للحوادث» و«غنيٌ) يدل على القيام بالنّسء و«واحدٌ» يدل على الوحدائيّة. 

واقادرٌ» يدل على القدرة» و«مريدٌ» يدل على الإرادة» و«عالِمً) يدل على العلمء واحيٌ) بدل 
على الحياة» واسميع) دل على السّمع؛ و«بصيد» يدل على اليصرء. وامتكلة» يدل على الكلام. 

والمعنويّةٌ عند القائلين بها واضحة مِنّ المعاني. 

والمستحيلات مفهومة مِن ثبوت الصّفات المذكورة. 

والجائزاتٌ مفهومة مِن نحو: «قَادِرِء ومُرِيدٍ'. 

والرّحمنٌ الرَّحِيمُ: المُنْعِمُ بالجلعدل والتقادى: ومن جملة إنعايه: إدزالة القراة» وإيجاةة 
للخلائق : 

والأخيرٌ ‏ وهو إيجادٌ الخلائق ‏ دليلٌ على سائر الصّفات. 
الأجهوري 

فإن ججعل غيرٌ مقحم وأريد به الأسماء الدَّالّة على الذّات الأقدس» تعيّن تقدير المتعلّق: «اقرأ» 
بصيغة أمر المخاطبين» واه عكر عب القدسن. 
)١(‏ الشرشيمي: قوله: (وَكَا يَكُونُ كَذَلِكَ إِلّا مَنِ انَصَفَ. . . إلخ) لا يظهر إِلّا على القول بأنَّ دليل السّمع والبصر 

والكلام عقليئٌ ‏ أي : دلّ عليه إيجاد الأشياء : مع أنَّ المعرّلَ عليه الذَلِيلُ السَّمعيُ. اه منه ببعض زيادة. 


8 والثاي: (الاسم). 
- وَمُوَّ: «مَا دَلَّ عَلَى مُسَمّى27». لَا: «ما قَابَلَ الفِعْلَ وَالَحَرْف»؛ لِأنَّ ذَيِكَ اصْطِلاحٌ 


2 8 
موي 

عاقان قومه هد . الغا يه دهم علس غ(؟) 

- وهو مشكل هن : : «السمُوً؛ به بِمَعْنَى : (العلو)؛ لانه يعلو مسماة'؟. ممعي اي 
الأنبابي 


الأول وهو إنزالٌ القرآن ‏ دليلٌ السّمع والبصر والكلام. 

لوطه م0 أن فيها آيضاً إشارة إلى آدلّة العقاقد. 

قال بعضهم: لم يتم يعن ين ذلك الإشَارةٌ إلى العقامد المعملقة بالرّسل والكمئات: 

وبيانة أن :فقول: أنُكم قلتم : ابتدأ بها امتثالاً للأحاديث» والاسيال فرع تصديق المحدّكة وإذا 
جاح ببواوسة لحان نهم معصومون؛ مبلّغون» جائرٌ في حقّهم كل ما لم يُنْقِصء وإذا ثبت 


2 
متلقًا 


ذلك امتحال فده وكذلك اكاك فانها متلقاة من قِبَلٍ المحدث. اه 

وقد يقال: مِن جملة إنعامه: إرسالٌ الرّسل المؤيّدين بالقرآن والمعجزة الي هي مِن جملته 
أيضاً؛ إِذِ المدارٌ في هذا على مطلق الإشارة» لا على الاستلزام العقليٌ الذي سلكه المحسَّيء 
وإن كان هو الأوجه. 

قوله: (لِأَنهُ يَعُلُو مُسَمَّاهُ) عبارةٌ بعض الشُرّاح: «لأنَّهِ يُعلِي مسمّاه ويظهره»؛ وهي أَؤْلى كما 
ليخ 
الأجهوري 

فونه ا(يعلى كتكاة) #اتسكاة» فاعل فيقلرة؛ ولو قال: «يعلو به مسمّاه؛ لكان أوضح. 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (وَهُوَّ: مَا... إلخ) أي: وهو لفظ (دَلَّ. . . إلخ). 

(5) الشرشيمع : قوله: (لآله يَعْلو مُسَمّاةُ) أي: يرفعة ويشهره. 
عيارة البتاني: «لأنّه يلي مسمّاه ويظهرهة)» وهي أَؤْلى. اه منه . 
وأقول: وجه الأولويّة : أنّه فن «أعلى» يُعلي» لا من «عَلَاء يعلو؛؛ لأنَّ هذا لازم» وعلى ما في المحشّي يكون 
العائدٌ محذوفاً ؛ أي: تعلو مسمّاه به , 


شرح مقدمة المصنف ا )8 5" 


ال يمعي : «العَلامَة؛؛ لِأَنّهُ عَلَامَةٌ عَلَيْه. 
- وَعُلِمَ م مِنَّ التَعْرِيفٍ 5 المذكرو: دأ 6ن اتح :اوقد التشدين. 


الأنبابي 

قوله: (أَوْ مِنَّ: «السَمّوة) أي: من فِخْلِهَاء وهو نَوَسَمَه؛ لأنَّ الاشتقاق عند الكوفيّين مِنَّ 
الأفعال. 

قوله: (أنَهُ خَيْرٌ المُسَعَى) الحاصل: 
الأجهوري 


قوله: (وَملِمَ مِنَ النّمْرِيفٍ. . . إلخ) حاصلٌ ذلك: أنَّ لفظ «اسم» الواقع في البسملة مثلاً : 

- [ما أن جُراد به: الأسماء الدَّالّة على الذّات الأقدس؛ بأن يستعمل فيهاء وتكون هي مدلولة 
لدء فلفظ «اسم» غير المسكّى - وهو الذّات ‏ باعتبار مدلوله» وهو الأسماء المذكورة. 

- وام آن يراد بلفظ «اسم»: الدّاث الأقنسء» فهو حيشلٍ غين المسمّى باعتبار مدلولة» 
وهو الذّات: 

كت على الوعم الأول قي الذّات: ولك الغير حو الأآسيياة الدّالة على فلك الذاظء 
وعلى القّائي نفس الذَّات» وبهذا عُلِم أنَّ المحكوم عليه بأنَّه غير المسكّى على القول الأوٌّل: وأنّه 
عين المسمّى على المقابل له: مدلولٌ لفظ الاسم. 

وله لوقه َ النّحْقِيقٌ) يعني : أنَّ التّحقيق أنَّ المراد بلفظ «الاسم»: الأسماء الدَّانّةَ على الذّات 
الأقدسء. ومعلومٌ أثيا غير الذاك» وإنما كان هنا القرل اللسفيقء أن انظ «الاسم» حينئذٍ يكون 
مستعملاً فيما وضع له+ بخلاف ما إذا أريد به الذّات. 

قوله: (نَمَمْ؛ إن أرية به المَدُلُولٌ... . إلغ) بآن أريدب #الاسمة* الذّات: 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (أَوْ مِنَّ: «السَّمَة) أي: من فِعْلِهَاء وهو (وَسَمَ؛ لأنَّ الاشتقاق عند الكوفيّين مِنَّ الأفعال. 
اه مئه. 
والسّمةٌ: قيل: إِنّها مصدرٌ سماعيٌ ل «وسم»: وقيل: إِنّها اسم للعلامة» فالمصدرٌ «الوَّسُْم» يفتح الواو. 

(1) الشرشيمي: قوله: (وَعُلِمَ مِنَ التَمْرِيفٍ) وهو قوله: «ما دَلَّ. .. إلخ». 

(0) الشوشيمع:اقوله: (آنه غَيْد الفشقى) الحاصل: أن أكثر الأشاعرة قالوا: «الاسم عين المسمّى»؛ بدليل قوله 
تعالى: لإسَيّح أسمَ ريك [الأعلى : ١]؛‏ لأنَّ النّسيح للذّات لا للاسم. 
ورد هذا الاستدلال: بأنَّ النّسيح يصحٌ لنفس الاسم؛ بمعنى: تنزيهه عمّا ينافي التعظيم» مع أنَّ محل كون المراد 
به غير المسمّى ما لم يرد به المدلول؛ كما في الآية» فمعنى «لسَيّح سم رَيْكَ لم4١‏ أي : نه ذات ربك . 
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> ه 4 37 ةك لد ل عه واه عرس كج اوداع الى ساس ور 2ه لي 
نعم؛ إن أرب بِهِ المَدلولَ فهو عَيْنٌ المسَمّىء وَعَلَيْهِ يُحْمَلَ كَلَامُ مَنْ أظلقٌ أنه 
المسوى. 
الأنبابي 


أنَّ أكثر الأشاعرة قالوا : «الاسم عين المسمّى»؛ بدليل قوله تعالى : لأسَيّج أَسَمّ ريك [الأعلى: 1١‏ 
اما تَعبْدُونَ من دونو إِلّآ أَسَمآ4 [يوسف: 88]» وقول لبيد العامريّ يخاطب ابنتيه في التّياحة عليه [البيت 
للبيد العامري في «ديوانه» (ص: 10784 : [منّ الطويل] 

فَقُوَقَاوْقُولا بالري كشرقايو ولا تشيقائشياول تشيقاش: 

ِلَى الْحَوْلٍ ثم اسْمٌ السَّلَامٍ عَلَيكُمَا وكن يتنك غؤلا كابلا قن اند 

قال السّعد في شرح المقاصدا [(740/4)]: وفي الاستدلال بالآيتين اعترافٌ بالمغايرة؛ حيث 
يُقَالَ: التسبيخ والعادة تلذات هون الأسماء. اع 

د على أن النُسبيح يصحٌّ لنفس الاسم؛ بمعنى : تنزيهه عمًا ينافي التّعظيم كما في «البيضاوي"» 
[انظر: «أنوار التنزيل وأسرار التأويل» للقاضي البيضاوي (50/ )"١5‏ بتصرف من المحشي] . 

- والعبادةٌ تتعلّق به ظاهراً لغرض الإشارة إلى أنَّ هذه الآلهة عدمٌ في حضرة الألوهيّة» فكائّها 
معاد [سماء ل مسكيات لها 

ولفظ «اسم» في البيت مقحمٌ؛ إشارة إلى أنه ليس سلاما حقيقكاة إذ هما لا امات بعته. 

وقد يقال: لا اعتراف بالمغايرة في الاستدلال بالآيتين؛ لأنَّ قولهم: التَّسبِيحُ والعبادةٌ للذّات 
دون الأسماء على زعم الخصم القائل بأنَّ هناك مسمّيات. 
الأجهوري 

فتحصّل من كلامه أنَّ لفظ «اسم»: 

- إن أريد به الاسماء اداه خلى الذّات» أو امشعمل مطلقاً بآن لم يردديه الأسماء ولا الذّات: 
كان محمولا على الأسماء: 

فاق ريد به 2 الات كان محمولا عليهاء.وكاقن:مدلوله تيقل غين العسئئ:. 

وإذا علمت أنَّ اسل الخلاف هو مدلول «اسماء تعلم أن لفظ اأسممه غير الذَّات اثّفاقاً؛ 
إذ لا تمقل عافل أن المركب من السروف والأصوات يكون مكحداً بالذات» وهذا الخلافٌ جار 
في ماصدقات الاسم كلها ومنها لفظة «أسم) التي في البسملة مثلاً؛ كما وجدته بهامش «الرّمليٌ) 
في الكلام على البسملة. 


وفي «زاده على البيضاوي1(712/ :4)] ما حاصلُّهُ: أنَّ الخلاف في كون الاسم غير المسمَّى 


شرح مقدمة المصنف ا[ + 


 )0(‏ وَالثَّالِتُ: «لَنْظ الجَلالة1. 

توه : «عَلَمْ عَلَى ذَاتِهِ تَعَالَى عَلَى سَبِيل عَلَمِيّةِ الشّخْص» عَلَّى التَّحْقِيقٍ» وَإنْ كَانَ 
أن تقال ذلك إلا في مقَام اتيم . 

, على أَسْمَائِهِ تَعَالَى ؛ بِنَاءٌ عَلَى 50007007 توا نك وتلق 

ان يقي كي على 45 فى الزلر تعالى : #وَكلمة حلم اد وس 6 أعيسا» [العربة: :]4١‏ .... 
17 لا ل اس ا 2 15ت ات 722512 

وقيل: دإِنَّ الاسم غير المسمّى»؛ لقوله تعالى: لوه الآساك لَلتَق» [الأعراف: 4]16١‏ ولا بد 
مِنّ المغايرة بين الشَّيء وما هو لهء ولتعدّد الأسماء مع اتّحاد المسمّى» ولو كان عيئّ لاحترق قَمْ مَن 
قال: «نار»؛ إلى غير ذلك مِنَ المفاسدء وعلى المغايرة ظاهر قول صاحب «الهمزية» [انظر: «المنح 
المكيّة بشرح الهمزيّة؛ لابن حجر الهيتمي (ص: 45)]: [من الخفيف] 

لَك دَاتُ العُلُوم مِنْ عَالَمِ الشك ‏ مدزيةنا#الأققة 
الأجهوري 
أو عين المسمّى مما لا ينبغي أن يقع بين العقلاء» فَإنّه إن أريذ به: اللّفظء كما في قولك: «كتَبْتٌ 
وكا يي غير العسبدى قرو إن أبيسيه؟ الاخه: كما في قولك: «جَاءَ رَّيْدة. فهو عين 
المسمى ضرورة. 

ثمّ قال [اشيخ زاده؛ (041/1]: والظَّاهِرٌُ أنَّ هذا الخلاف مبنيعٌ على أنَّ «الاسم» قد يطلق ويُرادٌ به: 
«اللّفظ)؛ كما في قولك: اكيت ريدأ وقد تطلق ويزاذ بهة الذّاك؛ كما في قولك: «كُتَبَ ريد - 
بالبناء للفاعل » وقد يُطلق بلا قرينةٍ تُرجّح أنَّ المراد به اللّفظ أو الذَات؛ كما في قولك: «رَأَيْتٌ 
ديد فإنه ميل لآق يكرت .رآى ذاته ولآن يكرن رأى لفظ ا(زيد» مرسوماً على حائيا مغلا فمن 
قال: «إنَّ الاسم غيرٌ المسمّى» يحمله على أنَّ المراد: أنّه رأى اللّفظء ومّن قال: (إِنَّ الاسم عين 
السمكل» يله على أن المراد: اتدراى الذانس. لهديريادة يسيرة: 

ومنه تعلم أن الخلاف.في.كون الاسم عَينٌ المسمّى أو غير باعتبار مدلوله» لا باعتبار نفسه. 

قوله: (عَلَى سيل عَلَمِيّةِ الشّخخْص) أي: العَلَميّة المبتدأة؛ بأن جعله الله تعالى عَلَّماً على ذاته 
ابتداءً» فهو: دعل شخسة وفسرةة على ليق : 

ومقابلّه : أنه عَلَمٌّ بالغلبة؛ بأن وُضع لمطلق المعبود بحقٌء ثم غلب على الذَّات الأقدس مِن 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (بنَاءَ عَلَى ما هُوّ المُخْمَارُ مِنَ التَّمَاوتِ بَبْنَّهَا) الظاهِرٌ أنَّ ثمرته ترجع إلى كثرة الَّواب وعدمه. 


وَدَمَبَ بَعْضُهُمْ إلى أَنّهُ ا تَقَاوْتَ بَينَهَاء لِرْجُوعًِا كُلْها إلى الذَّاتِ المُقَدّسَةٍ. 

- وهو اشم الله الأغكّلة”" عِنْدَ الجمْهُورِء وَاْثَارَ الإمَامُ التّوَويّ كله أَنّهُ «الحَئُ 
القَيُوم). 

(5»: 58) - وَالرَابِع وَالحَامِس: «الرَّحَمَنُ الرَّحِيم'. 

وَهُما صِفَتَان مَأَححودَكَانِ مِنَ «الرَّحْمَّةِ)؛ بمَعْنَّى: «الإِحْسَان) فِي حقو تَعَالَى؟ لَِنَّ 
مَعْنَاهًا الأَصْلِيّ ‏ وَهُوَّ: «رِقَةٌ في القَلْبٍ تَقْتَضِيٍ التَّمَضصْلَ وَالإِحْسَانَ» ‏ مُسْتَحِيلَ فِي حَمَهٍ 
َعَالَى”"» قَهُمَا بِمَعْنَى : «المُخسن»9'؛ إِلّا أن الأَوّلَ بِمَعْنَى : «المّحْيِن بِجَلَائْل التُعَمف 
الأنبابي وم عا عا سنا لصيس 2 2 ات زيرك 
والتَحقِيقٌ : اله إن أرزيد من الاس اللفظ قهز غير مسقاء قطما؛ ون أريد يهما يُقهع حنه خهو حيئة: 
ولا فرق في ذلك بين جامد ومشتق. 

قوله: (١حِيَ‏ لَفْظَ الجَلَالّةِه) هذا خلاف ما عليه أهل الظّاهرء وعبارةٌ البيضاوي : «وجَمكل 
مكتزشة ارت مظنا 4531 انربه +4 بسي : الشرق» أو دموة الكفرء «رسكزئة أ بست 
اللسا# (التوية: ]6٠‏ يعني + التّوحيد» أو دعزة الإسلاءء والمعتى : وجعل ذلك يتخليض الدّسول 316 
ون أيدي الكمّار إلى المدينة» فإنّه المبدأ لهء أو بتأييده إِيّاه بالملائكة في هذه المواطن أو بحفظه. 
ونصره له حيث حُصِرٌ» وقرأ يعقوب: #كَلِمَةُ اللو بالتّصب عطفاً على «إِكلِسة الرت4. والرَّفعُ 
الأجهوري 
غير سبق استعمالٍ في غيره» فهو على هذا: اعَلَمٌّ بالغلبة التقديريّة». 


ووعدعءاه 


قوله: (مستحق) وجه استحقاقه تعالى للأقسام كلّها : أن المحمود عليه : 


:])85 /5([ الشرشيمي: قوله: («هِيَ لَفْظ الجَلَالّةِه) هذا خلاف ما عليه أهل الظاهرء وعبارةٌ البيضاوي‎ )١( 
يعني: الشّركٌ أو دعوةً الكفرء «رَكلِمَهُ لله‎ ]4٠ .لمجَمكلّ كلس الزرت كَدَرُرا ألسُنْل» [التوبة:‎ 
وح الثليأ» [التوية: *4] يعني : التُوحَيدء أو دعوة الإسلام. اه منه.‎ 

(؟) الشرشيمي: قوله: (وَهُوَ اسْمُ الله الأَعْظَمُ) يظهر أنَّ هذا ينبني على القول «بالتّهاوت»: ويحتمل العموم. 

() الصفتي: قوله: (مُسْتَحِيلٌ في حَمَّهِ تَعَالَى) وهو مستحيلٌ؛ أي: باعتبار مَبدئه ‏ وهو الرّقّة » أمّا باعتبار غايته ‏ 
وهي التَّفضّل والإحسان ‏ فهو جائرٌء كما ذكره المحشّي في غير هذا الكتاب [انظر: «حاشية الباجوري 
على السمرقندية» (ص: 4)]. 

(4) الشرشيمي: قوله: (نَهُمَا بِمَعْنّى: «المّحْسِن)) أي: لا بمعنى : «رقيق القلب». 
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وَالثَانِيَ بمَعْنى : «١المَحْسِنٍ‏ بدَقَائة تي انعا . 

نما ممع يتنا ؛ شا إلى ]2 تغالى جنا تقض أن إفالت ينه الققة التظيمة: 
7 1 ِنْهُ تَحَالَى النّعَمْ الحقِيرَةٌ. 

َيتَعَل ِالبَسْمَلَةٍ أَبْحَاتُ كَثِيرَةٌ» وَفي هذا القَدْرٍ كِمَايَةُ. 


[الكَلَامُ عَلى الحندلة] 


5-7 


وله : ك5 آم أي : اليد بأَقْسَامِه الأ - المي هي : 


00 حَمْدٌ قَدِيم إ لِقَدِيم [أو نقول: حمد القديم للقديم؛ وكذلك نعرّف القديم في باقي الأقسام] » 


ر ني 5 . 2 
وهو : ( حمك الله نفسّه بنفسه أزلا). 


عق وآ :لت د 


52 خر 52 ومع ب مر سل ع 6 ات 
00 وحمد قويم + لِحَادثِ”” . وَهُوَ: «حَمْدُ الل لِأَنْبيَائِهِ وَأَوليَائهض ''. 


الأنبابي 
أبلعٌ ؛ لما فيه مِنَ الإشعار بأنَّ كلمة الله عاليةٌ في نفسهاء وإن فاق غيره فلإثبات التّفوق والاعتبار» 
ولذلك وسّط المَضْلّ. [اه] [انظر: «أنوار التنزيل وأسرار التأويل» للقاضي البيضاوي (؟/ 87)] . 


قوله: (أَي : : الحَمْدُ بِأَنْسَابِهِ الأَرْبَعَةِ. .. إلخ) هذا ظاهرٌ على الاستغراق والجنسء وكذا 


. الشرشيمي : قوله: (وَإِنَمَا جَمَعَ) أي: إِنَّما جمع الله تعالى (بَِنَهُمَا. . . إلخ)‎ )١( 

(؟) الشرشيمي: قوله: (أي: : الحَمْدُ بِأَقْسَايِهٍ الْأَرْبَعَةٍ. .. إلخ) هذا ظاهرٌ على الاستغراق والجنسء وكذا 
على العهد؛ لأنّه إذا كان المعهودٌ مملوكاً لله تعالى: أو متكا به أومستحقًا له كان غيرة كتلك بطريق 
الأَوْلىء فهذا منه بالشّسبة لكون «أل» للعهد بان لما آلَ إليه الأمرٌ كما لا يخفى. اه منه. 
أقول: وجه ذلك: أنَّ المعهود على جعل «اللّام؛ للملك: حمد من يُعتدٌ بحمده: وهو ثلاثة أقسام فقط على ما 
سيأتي » وعلى جعلها للاستحقاق أو للاختصاص: إِمّا القديم» وإما سياد لق بدلا بتحطلف وهن :واد أو اثلاظة. 
وَإِنَّما جعل المعهود ذلك فقط؛ لأنَّ حمد الحوادث بعضهم مع بعضء وحمد الحوادث غير الأنبياء والأصفياء 
لله تعالى ليس معهوداً ومعقولاً ا العلماء. 
وإذا كان هذا المعهود مملوكاً أو مستحمًا . إلخ يكون غيره ادي هو أدنى ون ذلك مملوكاً أو مختصًا أو مستحًا ه 
سويروس ”قل انا لاير1 مار جل لخم بدي مسرا برقيو سار .يد 
وقوله: ابأقْسَامِهِه أي: متليّسٌ بأقسامه. من تليّس الكلْيٌ بجزئيّاته» تأمّل. 

(6) الشرشيمي : قوله: (رَحَمْدُ نيم لِحَاوثْ) وهنا الحمد عاد لأثد لا يكوان الاايمة .وسو ةا السسموةه اناق 
كلام الله تعالى قديماً ؛ إِلّا أنَّ دلالته تارةٌ تكون حادثةٌ كما هناء بخلاف القسم قبله: 


(4) الصفتي: قوله: (وَمُوَّ: حَمْدُ الله لِأنْبيَائِهِ. . . إلخ) ومعنى «كون هذا الحمد مستحَقٌ أو مختصٌ أو مملولٌ لله 


2 > 


2 - 7 ور - شه ب ” إن مه 
 )(‏ وَحَمَدَ حَاوِثِ لِحَاوِثِ وَهوّ: ١حَمَد‏ العِبَادٍ بَعْضَهُمْ لِبَعْضٍ" . 


)4 وَحَمْدٌ حاو لد ديم 000 5 لله تَعَالَى) ا او ال ال 


أذ تقلرة امد و واي سيد دع ب ل 1 0 م 


على العهد؛ لأله إذا كان المعهوةٌ عملوكا به تعالىء أو مخضا بهء أو سفحمًا له كان عيةة كذيك 
بطريق الأؤلى» فهذا منه بالنّسبة لكون «أل» للعهد بان لما آلَ إليه الأمرٌء كما لا يخفى. 

6 (تكصق. ٠.‏ إلخ) قدّر متعلّقَ الجاة والمجرور من معنى «اللّاماء والانست تقديرة من 
مادّة البوتء كما يمه في غير هذا الجحل . 

فل 3517 متلوك::.:. إلخ) أي: على التَُصيل الآني. 


الأجهوري 


- إِمّا وصف له؛ كما في حمده نفسّه بنفسه. وحمدٍ الحوادث له. 

- أو واقعٌ منه؛ كما في حمده لأنبيائه وأوليائه» وسيل الجوادت ينهم يعض . 

قوله: (أَوْ مُخُمَصّ)المرادٌ ب «الاختصاص:: التّعلّق والارتباط» لا الحصر؛ كما في «الصَّبَّانَ)ء 
والمرادٌ بذلك التَعلّق : أنَّ المحمود به في الأقسام كلّها : إِمّا وصفت له تعالى» أو واقمٌ منهء وتقدّم بيائه. 

قوله: (أَوْ مَمْلُوكُ) المتبادر منه: أن تكون المحامد كلّها في قبضة القدرة» وعليه ينبني ما يأني 
ين أن القديم لا يُملك» فإن حمل مملوكيته على معنى : أن المحامدا كلها راجعةٌ إليه تعالى» .وأيّه 


-_ تعالى» مع أنّه صادرٌ منه عزَّ وجل لهم»: أنه حيث أوجد فيهم تلك الكمالات الممدوحون عليهاء لا غيره» 
ولولاه لم يحصّلوا مثقال ذرَّوَء اناي لفسا ألما مدحُهُ لهم مجرّد عنوان لِمَا أجرى» وإِلّا ففي 
الواقع هو يمدح نفسهء فهذا معنى «استحقاقه له. . . إلخ»» فتفطن 

)01( الافرشيمج: قوله : ا سامش تاج ابيا والتعرى و في 1 والأنسبٌ تقديرة مِن مادّة 
الثيوت. اه منه مع أنه لا يصحٌ منه هذا التّقدير لأمرين : 
الأول أنه ستعلق خاسق ين قير قري 
والثاني: أنه يلزم عليه التُكرار مع معنى اللّام. 
الصفتي: قوله: (مُسْتَحَقٌّ. . . إلخ) أقول: لي فيه بحسٌ. 
ووجه ذلك : الهم عيدحوا: 
- أن لاغ الاخعصاض هى : «الواقعة بين ذاتين» إحداهما لاتملك» ولم يوجد هنا ذاتان» ذل متحت د 
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الأجهوري 


محمودٌ بها إِنّا صريحاً كما في حمده نفسه بنفسه وحمد الحوادث لهء وإِمَّا ضمناً كما في حمده 
لأنبيائه وأوليائه وحمد الحوادث بعضهم لبعض» فإن قولنا: «رَّيْدٌ عَالِهٌ» في قرَّة أن يقال: «الله أعطى 
زيداً العلم»؛ وثناؤه تعالى على أنبيائه وأوليائه يتضمّن ثناءه على نفسه بتفضيلهم على غيرهم» فصحٌ 
ع يا 

ثم ما فر ين أن «اللّام) هنا محتملةٌ للمعاني الثّلاثة؛ ذكره ابن قاسم في «حاشيته على جمع 


د وهو السين» وذاث وهو ال :8 وجل . 
وقالوا: لام الملك هي : «الواقعة بين ذاتين» إحداهما تُملك»: وهنا ليس كذلك كما علمت. 
سوقالوا أيقنا : لام الاستحقاق هي: «الواقعة بين معنّى وذات»» وهذا هو الذي يظهر هناء فالمرجعٌ إليه؛ 
وآثا جلها اماس أي اللثلاك قلبس مسحو ةرداق على ساكلا هنا بطري العصرذفين تأمل ولا تركن. 
)١(‏ الشرشيمي: قوله: (و مَمنُوك. . . إلخ) أي: على التُصيل الآني . اه منه . 

أقول: حاصل التّفصيل: 
أنه على جعل اللّام للملك وجعل «أل» للعهد لا يصحٌ إِلّا إذا جعل المعهود: «حمد مَن يعتدٌ بحمده. 
وعلى جعلها للاستغراق أو للجنسء تكون «اللّام؛ للملك مع انضمام معنّى آخر معه» وهو الاستحقاق 
و فيكون مِن استعمال «اللّام) في معنييه معاً. 

له: ايَمْمَيعُ مِنّْهَا وَاحِدِ ليس المراد منه: أَنَّه يصحٌ جعلها للملك فقط مع جعل «أل' للاستغراق أو للجنس» 
بع سس ير ا 0 
مِن قبيل استعمال المشترك في معنيّيه ما لم يرد التّركيب» وإِلّا كانت للملك فقط» لكن على ملاحظة التّركيب 
واسي و اد بارس و الا ا اي 
جعلها للملك مع الاستغراق أو الجنس ليس منفرداًء احتاج إلى بيانه بعد ذلك بقوله : : وما .. إلخ»» مع أنه 
داخلٌ في الثّمانية صور التي أفادها بقوله : يتم مِنْهَا وَاحِدّ؛ بعد الضَّرب المذكور قبل. 
وقول في آخر القولة يحتمل التّركيب على جعلها للاستغراق: «صَحّ جَعْلُهَا للك أَيْضاً» : 
- يحتمل أنَّ معناه: يصحٌ جعلها للملك فقط؛ أي: كما صحٌّ جعلها له فقط على جعل «أل» للعهد. 
والمعهود: حمذ مَن يعتدٌ بحمده. . . إلخ. 
- ويحتمل أنه يصحٌّ جعلها للملك كما صحٌّ جعلها له على تقدير عدم التّركيب» وإن كان جعلها عند التّركيب 
للملك فقط؛ وعند عدمه له مع شيءٍ آخر. 
*- وأمًا كون المعنى: يصحٌ جعلها للملك أيضاً؛ أي: كما صحّ جعلها للاستحقاق» ففي غاية البعد؛ أنه 
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فَداللُامُ»”"' الدَّاخِلَةُعَلَى اللّفْظِ الشَّرِيٍ : إِما لِلِاسْتِسْقَاقٍ0" . أَوْ للا خيصاصء أَرْ لِلِملكِ. 


الأنبابي 


قوله: (إِمّا ِلاسْتِحْقَاقٍ. . . إلخ): 


١-لام‏ الاستحقاق هى: «الواقعة نين مَعرى وذاتٍ»؛ نحو: «الحمد للها و: #وَبلٌ إِلْمُطْفْنِينَ4 
[المطففين : ١آ]؟‏ بناءً على أن «الوَيْل) اسم للعذاب» لا على أنه اسم واد في جهنم . 
الأجهوري 
الجوامع» [انظر: «الآيات البيّنات» »])8/1١(‏ لكنه سمال لعا فى لاحاشية الصَان الأه نّ» [انظر: 
مع» [انظر ود ني د در 


«حاشية الصبّان على شرح الأشموني» (؟/ ])707١‏ حيث فرّق بين العّلاثة ؛ بأنَّ: 
لام الملك هنى: (الواقعة بين ذاتين ثانينهما تملك». 
- ولام الاختصاص هي: «الواقعةٌ بين ذاتين ثانيتهما لا تُملك». 


- ولام الاستحقاق هي: «الواقعة بين معنى وذات"؛ فقضيّةُ هذا الفرق: أن تكون اللّام هنا 
للاستحقاق فقط. 


- ربّما يُوهم أنّها تجعل للاستحقاق أو للاختصاص عند التّركيب» مع أنّه لا حاجة للثّركيب على جعلها 
للاستحقاق أو للاختصاص. 
والأظهرٌ: الاحتمال الأوّلء تأمّل بإنصافٍ. 

)١(‏ الشرشيمي: قوله: (فّ «اللّام») «الفاء؟ : للتمريع على ابلق الذي ذكره. 

(؟) الشرشيمي: قوله: (إِمّا لِلاسْتِحْقَاقٍ. .. إلخ): 
١‏ لام الاستحقاق هي : «الواقعة يين معتى وقابجة 6 تمبى: «(الحمد للها . 
١‏ - ولام الاختصاص هي: «الواقعةٌ بين ذاتين» ومدخولّها لا يملك»؛ نحو: «الجُلُ لِلدَابَدَه. أو: «بين ذاتين 
ومصاحبٌ مدخولها لا يملك»؛ نحو: الِرَيْدٍ ابنٌ) . والرّاجح أن المراد ب «الاختصاص» هنا : التَعلّق 
والارتباط؛ لا القصر. 
ولام الملك هي : (الواقعة مين قاتية: 0 يملك»؛ نحو: «المَالُ لِرَيِْ. 
إذا علمت ذلك فكيف يصح جعلها هنا للاختصاص أو للملك. مع أنّها واقعةٌ بين معبّى وذائت» لكن ذكر الأستاذ 
[الشمس الأنبابي] أن هناك قولاً يصبْح وقوع الام؛ الاختصاص بين معتّى وذاتٍ ؛ وتوف في جعلها هنا للملك. 
والّذي يظهر لي : أن المراةيخ الاخصاسسن والعلك واسل وَعيو : التعلّقَ والارتياطء اننا التّغاير في العبارة» 
وأنَّ تحاشيهم عن جعلها للملك مع جعل المعهود الحمد القديم ليس لكون الملك المراد منه المعنى 
الحقيقيٌ» بل لكون العبارة موهمة المعنى الحقيقيٌ. اه بالمعنى مع حذفٍ وزيادة. 
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وَعَلَى كُلّ كَهآل» الدَّاخِلّةُ عَلَى «الحَمْدِا: إِمّا للجنّسء أَوْ لِلِاسْتَْرَاقِء أو لِلعَهْدِ؛ 
هين يق شيوالات ين اؤِمةً ون شب كلكو في فلن يَمْتَيْعٌ مِنْهًا 
ل 3 فل «اللّام» لِلمِلْكِ مَعَ جَعْلٍ «أنْ» لِلعَمْدٍ إِذَا جَعِلَ المَعْهُودُ الحَمَدَ 
القَدِيمَ فَقَظ ؛ 0 ا ال ا 
الأنبابي 

. ولام الاختصاص هي : «الواقعة بين ذاتين» وموختولها لا يملك»؛ نحو: «الجُلّ ِلدَابّة‎ - ١ 
أو: «بين ذاتين ومصاحبٌ مدخولها لا يملك»؛ نحو: (لِرَّيْدِ ابْنّ؛؛ إِذِ الابن لا يملك. و: «أَنْتَ لي‎ 
يأك لَكَ)» إذا كان كل مِنَ المخاظب:والمتكلّم حرًا . والرّاجِحٌ : أن المراد ب «الاختصاص) هنا:‎ 
ادك بالارواط» ل الفصير.‎ 

 *‏ ولام الملك هي : «الواقعةٌ بين ذاتين» وكلكوله! يملك: ومصاحِتٌ مدخولها يملك»؛ 
نحو 9 الْمَالَ لزنه 


وقد يطلقون لام الاختصاص على الأوّل والّالث أيضاًء كما أنَّهِم قد يطلقون لام الاستحقاق 
على الثاني أيضاً؛ هذا حاصلٌ ما في «الأشمونيٌ» و«حاشية الصّبَّانَ؛ [انظر: «حاشية الصبان على شرح 
الأشموني» (؟1/١77)].‏ 

فحينئزٍ لا يظهدٌ جعل «اللّام؛ هنا للاختصاص إِلّا بالنّظر للاستعمال المُشَار إليه بقولنا فيما 
تقدّم: «وقد يطلقون... إلخ»» ول يظهر هنا أيقاً جعلها تلملك إلا أن يكون حتاك طريقة آأخرق 
غير ما تقدّم؛ فحرّر. 


0 اففرشيمع: افزلد: الكو يقيقاة الألدة هي : أقسام «اللّام الدّاخلة على اللّفظ الشّريفء ومثلها هي : التّلائة 
الى هي أقسام «أل». 

() الشرشيمي: قوله: (يَمْتَِعُ مِنْهَا وَاحِدٌ) أي: ويجوز ثمانيةٌ» وهي: جعل اللّام للاستحقاق أو للاختصاص 
في أقسام «أل» بسنّوّه أو جعل اللّام للملك مع كون «أل» للاستغراق أو للجنس : 
آنا السب الأول فظاهرة . 
وأا الاثنان الأخيران» فليست «اللّام؛ فيهما للملك فقطء بل للملك مع الاستحقاق أو الاختصاص»ء 
على سبيل استعمال المشترك في معنيّيه» كما تقدّم. 


: > 


لا يُمْلَّك0. بِخِلَافٍ م او ا رلته وطن 


أن القَدِيمَ 
ك: «حَمْدِهِ تَعَالَىء وَحَمْدٍ أَنْييَائِ وَأضفِيَائو”"2؛ أن المَعْهُودَ حِيدَئِذٍ هُوّ المَجُمُوعٌ المُرَكْبُ 
مِنَّ القَدِيم وَالحَادِثْ» وَمَا كن مدقم 12 فَهُوَ حَادثٌ207 , 

َأمّا إنْ جَعِلَتْ «أل لِلِاسْيَغْرَاقِ». قَيَصِحٌ جَعْلٌ «اللّام لِلمِلْكِ بالنّظر لِأَقْرَاد 
الأنبابي 

قوله: (لِأنَّ القَدِيمَ َا يُمْلَكُ) لأنّ الِلّكَ هو: «الاحتواءً على الشَّيء مع القدرة على الاستبداد 
به»؛ كما في «القاموس» [انظر: «القاموس المحيط» (ص: 404)]. 

قوله: (وَمَا تَرَكّبَ مِنْهُمَا نَهُوَ حَاوِتٌ) أي: الملاحظ اجتماعٌُهُ منهما حادتٌ» وإلّا فلا تركيب 


وقيه: أنه إن كان المرادٌ ب «المركب»: «المجتمع مِنَ الأفراد القديمة والحادثة». فلا يصحٌ؛ 
ِذِ الحادثٌ باق على حدوثه؛ والقديمُ باق على قدمهء وإن كان المراد: «الهيئةٌ الاجتماعيّةٌ القائمةٌ 
بالمجموع». ففيه أنَّ المقصود: الحكمٌ على الأفراد. لا على الهيئة» وكذا يُقال فيما بعد. 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (لِأَنَّ القَدِيمَ ا يُنْلَكُ) لأنَّ المِلْكَ هو: «الاحتواءٌ على الشَّىِء مع القدرة على الاستبداد به؛ 
أي : التَصِرّف فيه؛ كما في «القاموس» [انظر: «القاموس المحيط» (ص: 404)]. اه منه ببعض زيادة. 

(؟) الشرشيمي: قوله: (: «حَمْدِء تَعَالىء وَحَمْدٍ أَنْبِبَائهِ وَآَضْفِيَائهِه) : 
سور بر ل و رحد ا ع 

له» فيشمل أقساماً ثلاثة وهي : : حمد قديم لقديم؛ وحمد قديم لحادث؛ وحمد حادثٍ لقديم. تكن يشب 

أن يكون الحامد الحادث مِنَّ الأنبياء و الأصفياء . 
دويحتمل أنه من إضَافة المصدر لمفعوله؛ أي: «حمد الله تعالى نفسهء وحملده لأنبيائه وأصفيائه»» فيكون 
شاملاً لقسمين فقط : حمد قديم لقديم» وحمد قديم لحادثٍ. 

فر الشرشييي: : قوله: (وَمَا ترقت هنوت ة كد خاو أ : الملاحظ اجتماعٌةُ منهما حادتٌ؛ وإِلّا فلا تركيب 
حقيقة ؛ أي : لأنَّ التركيب لا يكون إلا في الأجسام. 1 
وفيه: أنه إن كان المرادٌ ب «المركّب»: «المجتمعٌ مِنَ الأفراد القديمة باددو. فلا يصحٌ؛ إِذِ الحادثٌ باق 
على حدوثه» والقديمٌ باق على قدمه؛ وإن كان المراد: «الهيئةٌ الاجتماعيّة القائمةٌ ثمةٌ بالمجموع؛ وهي الاجتماع 
والتّفاوت في الوجودء ففيه أن المقصود: الحكم على الأفراد» لا على الهيئة» وكذا يُقال فيما بعد. اه منه 
ببعض زيادة. 

(5) الشوشيمي: قوله: (وَما إِنْ جلت دآ لِلِاسْيَفْرَاقِ) هو مقابل لقوله: «وَمُوَّ: جَعْلٌ اللّام للملكِ مَعَّ جَعْلٍ أن 
لِلِعَهّدِهء وأمّا جعل «اللّام) للملك مع جعل «أل» للاستغراق أو للجنس فلا يمتنع؛ ؛ لكن ليس المراد: جعل _ 
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الحَادِئة وَ للِاسْتَسْفَاقٍ أَْ للا تِصَاص بِالتَرِ لِإَْرَادِ القَِمَةِ وَإِنْ لُوحِط المَجْمُوعٌ صَحَّ 

إن جُعِدَتْ لِلجِنْسِء صَحٌ جَعْلْهَا لِلمِلْكِ بِالنَّطرِ لِتَحَققِ الجنْسٍ في صِمْنِ الأفْرَاد 
الحَاِئَةَ وَ لِلاسْيِسْفَاقٍ أو للاختصّاص بِالنَّر لِتَحَمْقِهِ في الأَفْرَادٍ القَدِيمَةِ ما لَمْ يُكاحَظ 
المَجْمُوعَ كما في الي ع 

وَالحَمْدُ لَعَةَ مَوٌ: «الَناءُ بِالجَمِيل عَلَى الجَمِيل الِاخْتبَارِيّ عَلَى جِهَةٍ التَعْظيم»”". 

وَاضْطلاحاً : «فِعْلَ ينم عَنْ تَعْظِيم المُنْعِم بسَبّبِ ا 0 
الأجهوري ' ٍ 

قوله: (الِاخَِْارِيُ) هو قيدٌ للمحمود عليه فقطء ولهذا لم يذكره بعد المحمود به» فإذا قلت: 
َوَيْدٌ حَسَوٌة لكونه أكرمك فهو حمدّء بخلاف ما إذا قلت: «َرَيْدٌ كرية» لكونه حسناً فهو مدخ : 

قوله: (عَلَى جِهَةٍ التَّعْظِيم) المرادُ به: أن لا يأتي بمنافيٍ للتّعظيم؛ وإن لم يعتقد عظمة 
الو 1 

قوله: (بِسَبَب) متعلّقٌ ب «فِعْلٌ»: أو بمحذوي؛ والتّقدير: «صادرٌ ذلك الفعل بسبب... إلخ». 


ع 


- «اللّام؛ للملك فقطء بل له مع الاستحقاق أو الاختصاص. 
والحاصلٌ: أنَّ كون «اللّام؛ للملك فيها ثلاثة أقسام: الأرّل: جعلها للملك مع جعل «أل للعهد؛ فيمتنع 
ذلك: وأا جعلها للملك مع جعل «أل؛ للاستغراق فلا يمتنع» لكن لا بد أن تستعمل مع ذلك للاستحقاق 
أو للاختصاص على سبيل استعمال المشترك في معنبيه . 

)١(‏ الشرشيمي: قوله: (كَمَا في الَّذِي كَبْلَهُ) أي : وهو جعلها للاستغراق. 

(؟) الشرشيمي: قوله: (هُوٌ: الَّنَاكُ بِالجَمِيلٍ. .. إلخ) أي: الوصف بالجميل؛ سواء كان الجميل اختياريًا 
ك: «العلم» والكرم»؛ أو اضطراريًا ك: «السن» في قولك: زيل حَسَن1. 
والنَّناءُ لا يكون إِلّا باللّسانَء فموردَةُ خاصٌ؛ وقولّه: «عَلّى الجَميل الِاخْتِيّارِيَ؛ أي: لأجل الجميل 
الاختياريٌ؛ سواءٌ كان إنعاماً ك: «الإكرام»: أو لا ك: «العلم؛ والنّجاعة»: فمتَعلَّقُهُ عامٌ؛ أي : الباعثٌ 
والحاملٌ عليه أمر عام . 
وقولة: «عَلَى جِهَةٍ النَعْظِيم؛ أي : مع جهةٍ هي التُعظيم ؛ أي: إظهار اعتقاد العظمة. 
إن قيل: د هذا القيد مخرج للبخرية. 
يقال: إِنَّ السّخرية خارجةٌ بقوله: «عَلَى الجَمِيل الِاِخْبِيّارِي؛؛ لأنَّ القائل: ١رّيْدُ‏ عَالِعٌ؛ مثلاً على سبيل 
الشّخرية» ليس الحامل له على ذلك القولٍ الأمرٌ الجميل. 


4 
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كَوْنِهِ مُنْعِما”' عَلَى الحَامِدٍ أَوْ غَيْرِِ؛ سَوَاءٌُ كَانَ دَلِكَ الفِعْلٌ قَؤْلاً باللّسَانِء أو اغْتِقَادا 
بالجَنَانِ”'". أَوْ عَمَلاً بالأركان»: كما قِيلَ: [من الطويل] 


الأنبابي 


١‏ لأجهوري 


قوله: (أَوٍ اعْتقَاداً بالجنَانِ) المرادٌُ ب «الاعتقاد»: اعتقادٌ نحو العلم والكرمء لا اعتقادٌ العَظّمة؛ 


قولة: (عَلَى الحَامِدِ) ليس هذا من تتمّة التُعريف؛ لثلّا يلزم الدّورء وكذا التَعمِيم بعده. 


(000 


فإن قلت: أي شيءٍ خرج بذلك؟ 

قلت: لعل الخارج به: التَناءُ بالجميل على الجميل» لكن يقارن ذلك الثّنَاء أمراً ينافي التّعظيم ك: الصَّربٍ مثلاً 
بالكفٌ بإكراه شخص لك على ذلك منك . 

وقوله: «بالجَمبل؛ يلزمٌ على ما ذكره الُكرارٌ مع معنى القناء؛ ؟ سبوا قلنا : إن الذكر بخيرء أو الإنيان بما يدل 
على الجميل ؛ إِلّا أن يلتزم فيه التُجريد؛ بأن يراد منه: الإتيان» ويصحٌ كونه للأمران على قول ابن عبد السّلام : 
أن الثّاء يكون في الخير والشّر. 

وقول : «عَلَى الجَويل» مُخْرجٌ للسّخرية لأمرٍ قبيح أو الكراهة . وقول : : «الِاخْبَّارِي؛ مخرجٌ ا 
الصفتي : قوله : (القَاءُ بالجميل . ٠‏ الع أي : سواء أثنى على الحامد أو لاء كان هناك نعمةٌ أو لا 

والحاصل أن نيش الحجد اللفوي: «اللّسان؛. فهو أخصٌ مِن منشأ الحمد الاصطلاحيٌ؛ إِذِ الحمدٌُ 
الاصطلاحيينٌ يحصل ولو بفعل الأركان. 

وَمُووة الحمد التّفري اعم زلاهر يحصل وإفالء كن عداك تم سل وأمّا مورد الحمد الاصطلاحيٌ 
فهو أخضٌ؛ إذ لا يحصل ولا يوجد إِلّا إذا كان هناك نعمةٌ. 

وإن عمَّمنا فيها وقلنا: «بسبب كونه منعماً على الحامد أو غيره»؛ فبينهما عمومٌ وخصوصٌ وجهيٌ : 

- يجتمعان في ثناع بلسان في مقابلة نعمةٍ. 

- وينفردُ الاصطلاحيٌ في ثناء بمجَنانٍ في مقابلة إحسان . 

- وَيضرَة الأغريا قاو بلسا الا اف مقايلة سنالا : 

فيجتمعان في حالةٍ وينفردُ كل منهما في حالةٍء كما هو ضابط العموم والخصوص الوجهيٌ؛ تأمّل. 

الشرشيمي: قوله: (بِسَبَبٍ كَوْنِهِ مُنْصِماً) متعلّقٌ ب «فعلٌ» أو بصفةٍ له محذوفة؛ أي : فعلٌ حاصلٌ بسبب كونه 
منعماً» والفعلٌ عام كما قال المحشّي» ومتعلّقُه خاصٌء فالموردٌ عام والمتعلّقُ خاصٌ ؛ لأنَّ المورد إن اللّسان 
أو الجنان أو الأركان؛ فهو عكس الحمد الخو وكذا يقال في الشّكر اللغْويٌ 

الشرشيمي : قوله: (أَوٍ اعْتقَاداً ِالجَنَانِ) المرادُ ب «الاعتقاد»: اعتقادٌ نحو العلم والكرم» لا اعتقادٌ العَطلَمة؛ 
وإلّا لَزِمَ إنباء النّيء عن تسد لآ المراء بالسظيم اف كولهم؟ ايُنِْىُ عَنْ تَعْظِيم المُنْعِم): اعتقادُ العظمة» 
وجعل الاعتقاد فعلاً نما هو بحسب القاف» وجعلّه مِن قبيل الكيف لا الفعل تدقيقٌ فلسفي . أعن هنه: 
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ماع سحي دو يَدِيء وَلِسَانِي» والفييه المعجنا 


: لا اد على إلاقيلا عن حَتَى ينْبوع عَنّ عَنْ تغظيمٍ المنعِم . 
جيب : أنه 8 كَانَّ لا املاع لَنَا 8 علد كع دنا غك قدي الأغوررةة 
55 َالحَمْدَ اشطلاحاً (المّكُه لَمَن لَكِنْ بدا » «الحَامِدِ) ب«الشّاكِراء 

بخْلَافٍ الشكر اضطلاحا”"2. فَإنَّهُ: «صَرْك”" العَبْدٍ جَمِيعَ مَا أَنْعَمَ الله بِهِ عَلَيْهِ فِيمًا خَلِقَ 
جك دا ا [ [ [ 1 1 1 1 1 1 1 1[ ]1 ][ [ 00-77 
الأنبابي 
وإلّا لَرِمَ إنباء الشَّيء عن نفسه؛ لأنَّ المراد بالتعظيم في قولهم: (ِينْبِىُ عَنْ تَعْظِيم المُنْعِم؛: اعتقادُ 
انيع جمجيلة الاتقاة فيا الناتس ضمي الققق وس اين قبيل العيف: 3 الفمل تدقيق 

قوله: (فَإِنَهٌُ: صَرْفُ. . . إلخ) ظاهرّهُ: سواءٌ كان في آنِء أو في آناتٍ. 

وقوله: (وَهُْوَ ا يَكَادُ يُوجَدٌ) يُفيد: أنه معدوةٌ» والدَّليلٌ بعد يفيد: أنّه قليل» فلم يطايق الدّليل 
المذعى . 

ومع الجوات: بأنّ المزاد ون قوله: «ل يكاة يُرَجِدَه الفلة» عبر غنها بما ذكرّء إهتارة 
إلى أنّها قلّدٌ بمنزلة العدم: وما تأويل القِلّة المأخوذة مِنَّ الآية بالعدم» فهو مخالفٌ للواقع 


0 _ 
| 


غ0 
2 معت 0 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (تَدُلنَا عَلَيْهِ قَرَائِنُ الأَحْوَالِ) وذلك ك: «وضع يدك على رأسك؛ مثلاً» فيكون حاصل منه 
حمدٌ بوضع اليد على اكّأسء الدَّالٌ على اعتقاد العظمة؛ وحمدٌ حاصلٌ باعتقادٍ أنّه عالِمٌ أو كريمٌ» الدَّالٌ ذلك 
الاعتقادٌ على اعتقاد العظمة لمدلول ذلك الاعتقاد الأوّلء بوضع نحو اليد على الرّأس 
ويصحٌ أن يطلق على اعتقاد العاليم بغير قرينةٍ؛ بأن يتكشف له عن اعتقاد العلم دون اعتقاد العظمة» في فيستدلٌ 
باعتقاد العلم على اعتقاد العظمة . 

(؟) الشرشيمي: قوله: (بِخْكَافٍ الشّكْرٍ اصْطلاحاً) أي : حال كون الشّكر اللّغوِيٌ مخالفٌ للشّكر الاصطلاحيّ ؛ 
لأنّ الأوّل مرادفٌ» والثّاني أخصٌ . 

(9) الشرشيمي: قوله: (كَإِنَهُ : صَرْفُ . . . إلخ) ظاهرة: سواءٌ كان في آنء أو في آناتٍ. [اه منه. ] 

(4) الشرشيمي: قوله: (فِيمًا خُلِقَ لِأَجْلِه) متعلّقٌ ب «صَرْفْ»؛ أي: صرف العبد جميع الأعضاء التي أنعم الله تعالى 
بها عليه في أنواع الطّاعة؛ الّي حُلقت الأعضاء لأجلهاء فالضَّميرٌ في «خلِقَ؛ راجعٌ ل «ما؛ الأولى التي ني 
واقعةٌ على الأعضاءء وعنن الظاهرء ويحتمل رجوعه للعيد. 

(5) الشرشيمي: وقوله : (وَهَوَ لا يَكَادُ يُوجَدُ) يفيد: أنه معدومٌ: والدّليل بعديفيد: أنه قليلٌ» فلم يطابق الذَّلِيلٌ المدّعى . 5 


24 4 


قَالَ الله تَعَالَى : #وقَليل من عِبَادقَ اكور # ان 
الأنبابي 

وقوله: (قَالَ تَعَالَى. . . إلخ) فيه: أن الدّليل لا يُطابق المدّعى؛ إذ ما في الآية هو «الشّكور) 
مبالغةٌ في «الشّاكر»» ولا يلزمٌ ين قلّة الشّكور بالمعنى الاصطلاحيٌ قله الشّاكر بالمعنى الاصطلاحيٌّ 


أيضنا . 
الأجهوري 
قوله: (قَالَ الله تَعَالَى: . ٠‏ إلخ) إِنّما ينتج إذا أريد ب «الشكور»: : «الشاكرف» فزن أريد به : 0-6 


الشّكره كما هو ظاهرٌء لم ينتج؛ ا 0 لذ اصسلة. 


- ويمكنٌ الجوابُ: بأنَّ المراد من قوله: ١لا‏ يَكَادٌ يُوجَد القِلّهٌه وعبّرَ عنها بما ذُكِرَ؛ إشارةٌ إلى أنَّها قلّةٌ بمنزلة 
العدم. أو المراد: أنه لا يكاد يوجد بكثرؤء فلا يُنافي أنه يوجد بقلَّةه وأمّا تأويل القِلَّة المأخوذة مِنَّ الآية 
بالعدم فهو مخالفٌ للواقع . [اه منه.] 

(1) الشرشيمي: وقوله: (كَالَ تَعَالَى. . . إلخ) فيه : أن الدّليل لا يُطابق المدّعى؛ إذ ما في الآية هو «الشّكور؛ مبالغةٌ 
في «الشّاكر»» ولا يلزمٌُ من قلّة الشّكور بالمعنى الاصطلاحيٌ قَلَةُ الشّاكر بالمعنى الاصطلاحيٌ أيضاً . 
وقد يقال: وج الاستدلال: أنَّ الشّكور مبالغةٌ في الشّاكر اللعووةء والمبالغةٌ حاصلةٌ بصرف الكل الذي 
هو معنى الشكر اصطلاحاً على ما فيه مِنّ البعد» وعدم اختصاص المبالغة بصرف الكلٌ. 
وفي كلام يعضهم : أن تسن إذاا صرف جميع ما انم ال تعالى بيه عليه في آقاك دي : «شاكراً» اصطلاحاً » 
وإن صرفها في آنِ واحد سمّي: «شكوراً»: وهذا الأخيرٌ هو الَّذي لا يكاد يوجَدُ؛ كما قال تعالى : «إويَيلٌ بِنْ 
عَادِفَ الشَّكْورُ # [سبأ: .]1٠‏ 
وقوله: «على ما فيه مِنَّ البعد» وجِهُهُ: أنَّ المتبادر أنَّ «الشّكور» مبالغةٌ في «الشّاكر؛ الاصطلاحيٌ . 
- وقوله : «وعدم اختصاص. . . إلخ؟ أي : لأنّ المبالعة في «الشاكر» اللّغري كما تحصل بصرف الكل قسصاة 
بصرف الأكثر. 
والحاصل : أنه بعد كون المراد ين عدم قرب الوجود القن يكون دليله غير منتج له؛ لأنّ الدّليل مفيدٌ لقِلّة 
الشّكورء لا قلّة الشّاكر: 
- فإمًا أن يراد ب «الشّكور؛ المبالغ فيه: الشّكور لغةء فيرجمٌ للشّكر اصطلاحاً فكأنّه قال: «وقليلٌ مِن عبادي 
الشّاكر؛ اصطلاحاًء لكن على تأويل «اشكور» بمعنى : «شاكر». 
- أو يقال: الشُكرٌ قسمان: ما حاصل في آنات؛ وما حصل في آنْ؛ والأوّل كثيرٌ والثّاني قليلٌ» والمدّعى يَلَيهُ 
هو القِسمٌ الثّانيء فكأنّه قال: «وبعض الشّكر وهو الذي حصل في آن قليلٌ وجوده»؛ والحاصل في آن ذا 
حصل مِنَّ الشّخص يكون ذلك الشخص شكوراًء ودليل قلّة ذلك الشّكر اصطلاحاً قوله تعالى: «وَييرٌ بَنْ ياد 


- 


أن الكتسعة يي «القق الاشللاع» ا وَيَيْخ كل عِن: دالصَمواللكرئة 
000 07 5001 1 د د 7 
وَ«الِاصْطِلَاحِيّ؛؛ و«الشكر اللْعَوِيً): عَمُومْ وَخْصوصٌ مُظَلَقٌء فَالشكرٌ الاصْطِلَاحِيٌ 
حص مِنَّ الجَمِيع '' فَهَذِه نسب تَاثٌ. 
الأنبابي 

قد يقال: وجهٌ الاستدلال: أنَّ الشّكور مبالغةٌ في الشّاكر اللّغْوِيَء والمبالغةٌ حاصلةٌ بصرف 
الكل الذي هو معنى الشّكر اصطلاحاً» على ما فيه مِنَّ البعد» وعدم اختصاص المبالغة بصرف 
الكل. 

وعبارةٌ البيضاوي: #وَيلِلٌ من ِيف الشَّكُورٌ# [سبا: 17] المتوفْرٌ على أداء الشّكر بقلبه ولسانه 
وجوارحه أكثر أوقاتهء ومع ذلك لا يُوفْي حَّه؛: أن توقيقةٌ للشكر نعمةٌ تستدغي شكرا أو 
لا إلى نهاية» ولذلك قيل: «ا لشكور: مَن يرى عجزه عن الشّكر؛.[اه] [انظى: «آنوار العتزيل وأسرار 
التأويل» للقاضي البيضاوي (1)115/5]. 


وفي كلام بعضهم: أنَّ الشّخص إن صرف جميعَ ما أنعمّ الله تعالى به عليه في آناتٍ سمّي : 
«شاكراً» اضطلاحاً» فإن صرفها في أن واحذ.سقي » «شكورافء هذا الايد حر الذي لا يككاد 
يويْدٌ» تمما قال تعالى : لدكيلٌ بن عَايف الشكرر يه اسا: 1]. 

قوله: (كَالشكُرٌ الاصْطِلَاحِيٌ أَخَصٌ مِنَّ البميع) هذا يتوقّف على اعتبار الإنعام في مفهومه: مع 
أنّهم لم يذكروه فيه؛ إِلَّا أن يقال كما قاله الككاة قيما #موعل بقدية «جمع الجوامع» : 


الأجهوري 
قوله: (مُظلَّقٌ) ِن هذا يعلم: أنَّ الشّكر الاصطلاحيّ لا بدَّ فيه مِن أن يكون الصّرفُْ لأجل 


2 سخ عو 


رات [سبأ: ]١*‏ أي: اصطلاحاً: وهو ما حصل منه الشّكر في آن واحدٍ؛ فتحصّل مِن ذلك ثلاثة أوجهٍ 
فى ضمن الاستدلال. اه منه بالمعنى» وزيادة وتغيير. 

)١(‏ الشرشيمي: قوله: (كَالشْكْرٌ الاصْطْلَاحِيٌ أَحَصٌ مِنّ الجَمِيع) هذا يتوفّف على اعتبار الإنعام في مفهومه: مع 
نهم لم يذكروه فيه ؛ إلا أن يقال كما قاله الصّبّانَ فيما كتبه على مقدمة «جمع الجوامع» : إِنَّ اعتبار الإنعام 
في مفهومه قد أشير له بقولهم: (أنعم الله تعالى به عليه فيما خلق لأجله»: وإن كان لا يتقيّد بالإنعام بالشَّيء 
المصروف؛ أي: وهو الأعضاءء بل شمله وغيره ك: الإنعام بالمطر مثلاً» وبالخصب والنّبات». [اه منه 


ببعض زيادة. ] 


د و الي بيْنّ «الشّكْرٍ لي وَ«الحَمْدٍ العَرْفِيٌ»: التَرَادْفُء كما تَقَدَّمَتِ الإِشَارَةٌ 


+وَالقققة ووه #القييد د اللّمَوِيَّ 0 مِنَ «الحَمْدٍ الامْطِلَاحِيّ وَ«الشْكرٍ 


إِلَبْهِ. 
0 


للقي العُمُومُ وَالخُصُوصٌ الو جهِي ' قَهَانَانِ نِسْبتَانء َإِدَا ضَمَمْتَهُمَا لي قَبْلَهُمَا مَمَ 
القلوثة السابقوء كاتي الخَثلة يه كينا آقاد ِلَى ذَلِكَ سَيّدِي عَلِي الأَجْهُورِيٌ بِقَولِه : 


إِنَّ اعتبار الإنعام في المفهوم قد أشير له بقولهم: «أنعم الله تعالى به عليه فيما خلق لأجله»: وإن 
كان لا يتقيّد بالإنعام بالشَّىء المصروفء كما لا يخفى. 


الأجهوري 


وقولة: «مُظلَّقٌ؛ صفةٌ لكل مِن ١عَمُومٌ)‏ واخخصُوصٌ». 


(010) 


أخصٌ مِنّ الجميع : 

فيجتمعٌ كل مِنَّ الثّلاثَة في «الشّكر الاصطلاحي»؛ لأنّه أخصٌ مورداً ومتعلقاً . 

- وينفردٌ «الحمد اللي في صورتين في : ثناء بلسان فقط لأجل أمر اختياريّ مطلقاًء وفي صرف الجميع 
ل في مقايلة إتعاع» غهو آعم م مِنّ الشكر الاصطلاحي من جهتين في المورد والمتعلّق؛ لأنهنم لم يشترطوا فيه 
التّناء بالّسان فقطء بل هو: ما به فقطء أو مع بقيّة الأعضاءء ففيه عمومٌ في المورد مِن هذه الجهةء وعمومٌ 
في المتعلّق وهذا ظاهرٌ. 

- وينفردُ كل مِنّ «الحمد الاصطلاحيٌ » والشّكر اللُْريٌ؛ في : فعل باللّسان فقطء أو بالجنان فققطء أو بالأركان 
فقطء أو بائنين منها ؛ فهو أعمُ ين جهة العورد ين حيث إِنّهِم لم يشترطوا في الفعل انفراده» بل : ا قبل بعضه 
منفرداً؛ أو مجتمعاً مع بقيّة بقيّة الأعضاءء وليس له عمومٌ من جهة المتعلّق لاختيار الإنعام في «الشّكر 
الاصطلاحيٌ» أيضاً. 

الشرشيمي : قوله : (وَالنَسبَةَيْنَ «الحَمْدٍ اللَمَويٌ». وَكُل . . إلخ) أي : 

- فيجتمع «الحمد اللّخْويُ» مع كل في خصرص كل وهو: ثناء بلسان في مقابلة إنعام . 

- وينفرد «الحمد اللي في : ل ا ل «العلمء والشّجاعة». 

- وينفردٌ كل مِنّ «الحمد الاصطلاحيٌ» والشكر اللّعْويٌ؛ في : ثناء بأركانٍ أو بجنانٍ في مقابل إنعام. 

فقوله فيما سبق: «عُمُومُ وَخْصُوصٌ مُظَلَقٌ» أي : عمومٌ ين كل وجوه وخصوصيٌ كذلك؛ وقول هنا: «الْعُمُومُ 
احضوم الوَجْهِي؛ أي: العمومٌ من وجوء والخصوصٌ مِن وجوء لبي في «التحمة اللعْوِي» مِن جهة 
المتعلّق: والخضصوصصٌ من جهة الموردء وفي كل بِنّ «الحمد الاصطلاحيّ؛ والشّكر اللْريٌ) بالعكس . 

الصفتي : قوله : (وَالتْسْبَةُ بَْنَ «الحَمْدٍ اللّمَويٌ؛. .. إلخ) قد علمت وجه ذلك [عند قوله: د 
فنوجيه النّسبة بين الحمد النّخويّ والشّكر اللّخويّ كتوجيه السب ؛ بين الحمد الاصطلاحيٌ والنُْويٌ الي علمتها 

لكن بإبدال «الحمد؛ ب «الشّكرهء فتأمّل. 
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مجعم نز للق عدم 613 ا سدور ماه 2 رس نه 
إذا نسَبًا لِلحَمدٍ وَالشكر رمتها بوجوله عَمَل اللبيب يَوَالِفْ 
52 - 8. م ع - - _َ. 5 50-5 و - 

م 7 0-0 ل 00 ا 5 ا هُوَّءَ ٠‏ 
ا 82 


9 ورا" عض : ا وَمَسموةة وعشفود اك ومعحمود عليه؛ ع 


الأنبابي 


قوله: (وَأَرْكَانُ الحَمْدٍ. . . إلخ) ظاهرهُ: أنَّ هذه الأركان تجري في جميع الأقسام السّابقة 
الأجهوري 

ومعنن «كون الخصوصض مطلقاً»: أله ليس مقيداً بجهق دون جهق وكذلك يقال في معنى «اكون 
العموم مطلقاً»: بخلاف «العموم والخصوص الوجهيّين»: فإنَّ الخصوص هناك مقيِّدٌ بجهةٍ دون 
جهةء وكذا العموم مقيّدٌ بجهةٍ دون جهةٍ ك: «حَاتَمْ حَدِيدِ) 


فإِنَّ «الخاتم»: اص من جهة كرت لا يشمل تحر «الصيمار عِنّ الحديد)ء وعام من جهة 
أنه يشمل «خاتم الفِضّة) مثلاً. 

وكذا «الحديد»: خاصٌ مِن جهة كونه لا يشمل «خاتم الفِضّة» مثلاً» وعام مِن جهة كونه 
يشمل نحو: «المسمار مِنَ الحديد». 

قوله: (فِي سِوَاهَنَّ) أي: سرى الاجعماغانه الأريمة المشيئلة على الثتب الأريمة وبغي 
اجتماع الشّكر الاصطلاحئ مع كل واحدٍ مِنّ الثّلاثة» واجتماع الشّكر اللّغوِيّ مع الحمد العرفيٌ -؛ 


)١(‏ الشرشيمي : قوله: (رُمْتَهَا) أي : قصدتها. 

(0) الشرشيمي: قوله: (بِوَّجْوِ) أي: بكيفئة وصفةء وقوله: (لّهُ) أي: لذلك الوجه؛ وهو مَتعلّقٌ ب «يُرَالِتَ؛؛ 
أي : فعلٌ يوالف ذلك الوجه؛ لاختصاره ووضوحه. 

() الشرشيمي : قوله : (لَدَى تُرْفي) أي: عند أهل العرف. وقوله: (أَحَصٌ جَِيعِهًا) أي: خاص بالسبة لجميعهاء 
فأفعل التّفضيل ليس على بابه. وقوله: (وَفِي لُمَقِ)ْ عطفٌ على قوله: «لَّدَى عُرْفِ». وقوله: (عرْنَا) حال مِنَّ 
الحمد. وقوله: (حُمُومٌ لِوَجْهِ فِي سِوَامُنٌ) أي: في سوى النّسبة بين الشّكر الاصطلاحيٌّ وكل مِنّ الثّلائة» 
راقبة يع الأكر التّخري والسمد الاسطلاسةء وسوى غلء اللسبقيين الحمد اللقري وكل ون الحتعد 
الاصطلاحيٌ والشّكر اللعوية. و[قوله]: (نِسْبَّةٌ) مبتدأ مؤخَرٌ حذفت منه «أل»؛ للضّرورة. و[قوله]: 

(حُمُومٌ. . . إلخ) خبرٌ مقدَّمٌ؛ أي: عمومٌ لوجه وخصوصٌ له؛ أي: ذات عموم وخصوص . 

)0 بي قوله : (وَأَرْكَانْ الحَمْدٍ. . . إلخ) ظاهرٌةٌ: أنَّ هذه الأركان صرع فى سبع الاقباء الشايفة 


ا حَِدْتٌ (ريداً)» لكؤي أكْرَمَكَ مكلذ ؛ كان قلت : «رَيْدٌ عَالِعك كنك ايد 3111 
00 - سه 0 2 0 و 
محمود لايك الل متي و«الإِكرَام» 1 مَحْمُودٌ عَلَيْ وَقؤّلك : «زَيْدٌ عَالِمُ) صِيِعَة . 
| إن الفشثرةيه والتشق دَ عَلَيّهِ في هَذَا المِثَالٍ اَتَلّفَا ذّاتاً وَاغْجِبَارِ20, 
وَقَلْ يتحَِدَانِ ذاتاً انأ وَيَحْتَلِفَانِ اعْتِبّاراً؛ كَأَنْ يَكُونَ كُلّ مِنْهُمًا : 'الكرَمَ». لكِنْ مِنْ حَيْتْ كَوْنْهُ 


- 


مَدْنُولَ الصَّيْكَة يقَالُ لَه : : ١مَحَمَودٌ‏ بواء وَمِنْ عَيثَ كونة بَاعِناً عَلّى اليد يكال 1 لَه: امحمود 


م 
6" 


الأنيابي 

ويمكن توجيههُ: بأنَّ حمد القديم للقديم وُجِدَ فيه الحامدٌ والمحمود؛ إِلّا أنّهما مختلفان 
اعتباراً لا ذاتاً» وإن لم يذكروا ذلك إلا في المحمود به والمحمود عليه والمحمود به هو: «مدلول 
الكلام القديم الدَّالَ على الكمالات»» والمحمودٌ عليه بمعنى: «الحكمة؛ لا الباعث. والصّيعْةٌ هي : 
انس الكلام القديم»» فالمرادُ ب «الصّيغة؛ في كلامهم: الأمرٌ الدَّالٌ على التّعظيم؛ فتشمل: الكلامَ 
القديم» وتشمل أيضاً: عمل الأركان والجنان؛ إذ هذه الأركانٌ ليست خاصّةٌ بالحمد اللّغويٌ: بل 


تجري في العرفيئ على ما هو الظّلاهر. 

نعم؛ إن خخصّت هذه الأركان بالحمد اللُعَويٌ الحادث لم يحتج تيف التكرنت واندقع 
الإشكال. 
الأجهوري 
وسواها هو: اجتماع الحمد اللّخوي مع الحمد العرفيئ والشّكر اللّغوئٌ» والمعتى : أن التّسبة فى مبوق 
الاجتماعات الأربعة ‏ وهو الاجتماعان المتقدّم بيانهما ‏ هي : «العموم والخصوص الوجهيٌ». 


- ويمكن توجيهة: بأنَّ حمد القديم للقديم وُجِدَّ فيه الحامدٌ والمحمود؛ إلا أنَّهما مختلفان اعتباراً لا ذاتاً» 
وإن لم يذكروا ذلك لاقي اللمسدوة يه والسيسيوة عليه والمحمودٌ به هو: «مدلول الكلام القديم الذَّالٌ 
على الكمالات»: والمحمودٌ عليه بمعنى: «الحكمة؛ لا الباعثء والصَّيِغْةٌ هي : «نفسٌ الكلام القديم»: فالمرادٌ 
ب «الصّيغة؛ في كلامهم: الأمرٌ الدّالٌ على التّعظيمء فتشملٌ: الكلامَ القديم؛ وتشمل أيضاً: عمل الأركان 
والجنان؛ إذ هذه الأركانُ ليست خاصّةٌ بالحمد اللّغْوي» بل تجري في العرفيّ على ما هو الشّلاهر. 
نعم ؛ إن حُصَّت هذه الأركان بالحمد اللّويٌ الحادث لم يحتج لهذا التكلّف, واندفع الإشكال. اه منه. 

)١(‏ الشرشيمج: قوله: (وَاعْتِبَاراً) أي : باعتبار كونه مدلول الصّيغْة؛ وكونه حاملاً على الحمد. 
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وَهِمَّا يَنْبَغِي التَنَبهَ لَهُ ‏ كما م 
نت ؟ 


> اه يي روه 7 ه 08)) 
: فال يمفهع ب : أن الحَمد اقيم هو العلام 8 
بِاعْتِبّارٍ دَلَالَيِهِ عَلَى الكَمَالَاتِ؛ لِأَنَّ الكَلامَ القَدِيمَ وَإِنْ كَانَ وَاحِداً بِالذَّاتِء 2 
بالاغيار") إِلَى أَنْواع كثيرةء كُمَا هو مَسْهُورٌ 
[الكَلَامُ عَلى التضلِيّة ليَة َه وَالتَسْلِيم] 
قَولَهُ: (وَالْصَكَدةٌ وَالسّكَام. ٠.‏ إلخ) | نما أتى باللاو عَلبه 6ه”" لكبر : امن صَلَى 
عَلَىَ في كِتّاب© لَمْ تَرَلِ المََائِكَةُ تَسْتَْفِرٌ لَهُ ما دَامَ امي فِي ذَلِكَ الكِتّاب» [أخرجه الطبراني 
وس 9 (1810) من حديث أبي هريرة 45ه] . 
الأنبابي 
قوله: (آن السيدَ القَدِيمَ هو هُوّ الكلام القَدِيم) هلا 'الحمد القديمٌ لم يشمله أحد التّعريفُين 
السَّابِقَين» فلعلينا تعريفان لخصوص الحمد الحادث. 
قوله: (إنّمَا أَنَى بالصَّلَاةٍ عَلَيْ) أي: نطقاً وكتابةٌ» كما تقدّم في البسملة. 
قوله: (لِكَبَرِ : مَنْ صَلَّى عَّيّ في كِتَاب)) أي : كتب الصَّلاةَ عليّ كما هو الأظهر أو قرأ الصَّلاة علي 
كاتباً لها وهو أرجى ؛ كما نقله الحَطّابٌ [انظر : «مواهب الجليل في شرح مختصر خليل» للحطّاب الرّعيني ])10//١(‏ . 


)١(‏ الشرشيمي : قوله: (آنَّ الحَمْدَ القَدِيمَ هُوٌّ الكَلَامُ القّدِيمٌ) هذا الحمدٌ القديمٌ لم يشمله أحدٌ التَعرِيقَين السَّابِقينء 
لمانا هريماة لعصرض العمد الضانتك ‏ أه فه, 
لكن ركّما يقال: إِنّه ذاخلٌ في اللّنوي؛ لألّه لم يقيّد باللّسان؛ لا أن ينظر إلى أنّ الثّناء هو الذكرء وهو لا يكو 
إلا باللّسان. 

(؟) الصفتي : قوله: (لَكِنْ يَتَترّعْ بالاغيِبّار. . . إلخ) فباعتبار دلالته على طلب فعل الشَّيء يسمّى : «أمراً» ك: دلالته 
على طلب فعل الصّلاة؛ لأنّه لو كشف عا الحجاب يُفهم مِنّ الصّفة القديمة طلب الفعل. 
وباعتبار دلالته على طلب ترك الشَّيء يسمّى: «نهياً؛ ك: دلالته على طلب ترك الزّناء بحيث لو كشف الحجاب 
يُفهم مِنّ الصّفة القديمة طلب التَّرِكء . . :وهكناء. اع مولف يلق . 

(0) الشرشيمي : قوله: : (إِنمًا أَنَى بالصَّلَاةٍ عَلَيْو) أى: : نطقاً وكتابةً» كما تقدّم في البسملة. اه من 
لكن لم يأت إلا بدليل الكتابة على ظاهر الحذيث؛ إلا أن ينظر للغالب في من كتب شيئاً تلقّ بهء فيكون الدّليل 
مطابقاً للمدّعى صريحاً ولزوماً أغلبيًا . 

(4:) الشرشيمي : قوله: (لَِبَرِ: «مَنْ صَلَّى عَلّّ في كُنَاب) أي : كتب الصّلاةَ علىّ كما هو الأظهرء أو قرأ الصّلاة 
عليَ كاتباً لها وهو أرجى؛ كما نقله الحَطَّابُ [انظر: «مواهب الجليل في شرح مختصر خليل» للحطّاب الرعيني 
١ 7/1‏ )]. 
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نما أنَى مَعَهَا ب«السَّكَام؛ لِقَوْلِه تَعَالَى : «إيتكها ا مثا صَنْأ عله وَسَيُا 
ليما [الأحزاب: +0]» فَإِنَ العلا مِنْهُ طَلْبٌ الجَمْع بَيْتَهُمَاء وَلِذَّلِكَ كر" إِفْرَادُ الصَّلَاةٍ 
عَنِ السَّلَام وَعَكْسَهُ عِنْدَ المتَأَخَرِينَ 9 وَآعا عند انك +6 قوق جلث الأول 0 
كما 22 بن الجوزي0*) [والصواب ‏ والله تعالى أعلم -: «ابن الجزري»] حَيْتٌ قَالَ : َ ال 
بيْنَ الصّلَاةٍ وَالسَّلَامٍ هُوَ الأؤلى, وَلَرِ امْمصَرَ عَلَى أَحَدِحِمَا جا مِنْ عَْرٍ كرَامو كَقَدْ جَرَى 
الأنبابي : 

لكنٌّ المرجّح: أنَّ حصول التَّواب المذكور لا يُشترط فيه التَلقّطُ بالنّسان حال الكتابة» وإن كان 
مستحيّاء وإذا جرينا على الأظهر كان هذا الدَّلِيل قاصراً على الإتيان بالصّلاة في الكتابة» وأما الدّليل 
على الإتيان بها لفظاً أيضاً فهو الآيةٌ المذكورةٌ بعدُّء وإن لم يَسّقْها دليلاً على ذلك . 

ومن الادلة أيضاً: قوله عَلِنَِ: ١صَلُوا‏ عَلَيَ لم [أخرجه الترمذي في «سئنه» (37117) من حديث 
أبي هربرة طه]ء وقوله كَكل: «كُل حُظبَةٍ لا يُصَلَى عَلَىّ فبهَاء فَهِيَ شَوْهَاءُ» [لم أجده بهذا اللفظ] أي : قبيحةٌ 
المتظر. 

قوله: (وَلِذَلِكَ كرة. .. إلخ) لا يدل على الكراهة» كما لا يخفى. 


- لكنّ المرجّح: أن حصول الثَّواب المذكور لا يُشترط فيه التَّلقّظُ باللّسان حال الكتابة» وإن كان مستحياء وإذا 
جرينا على الأظهر كان هذا الدّليل قاصراً على الإتيان بالصّلاة في الكتابة» وأمّا الدّليل على الإتيان بها لفظاً 
أيضاً فهو الآيةٌ المذكورةٌ بعدُء وإن لم يَسُّقها دليلاً على ذلك . 
ومن الأدلة أيضاً : قوله يكِ: اصَلُوا عي وَسَلّمُواه [أخرجه الترمذي في «سننه' (511) من حديث أبي هريرة 45ه] . 
وقوله: «كما هو الأظهر» أي : لقرينة قوله: «فِي كِتَاب»»؛ وقوله: «كان هذا الدّليل قاصراً» قد علمت جوابه ممًا 
سبق مِن دخوله لزوماً أغلبئًا . اه منه مع حذف وزيادة. 

)١(‏ الشرشيمي: قوله: (وَلِذَيِكَ كُره. . . إلخ) لا يدل على الكراهة» وذلك لأنَّ ظاهر الآية طلبٌ الجمع. ولا تدلٌ 
على الكراهة؛ لأنَّ الكراهة لا بد لها من نهى صريحء أو أمر أكيد. [اه منه مع زيادة.] 

(1) الشرشيمي: قوله: (مِنْدَ المُتَأكْرِينَ) أي: أكثرهم. " 

(؟) الشرشيمي: قوله: (وَآمّا عِنْدَ المتقَدّمِينَ) أي: كلهم . 

(4) الشرشيمي: قوله: (نَهُوَ خِلَافُ الْأوْلّى فَقَظ) أي: من غير كراهة؛ لأنَّ المكروه يصدق عليه أنَّه خلاف الأؤلى 
نضا , اه منه . 

(5) الشرشيمي: قوله: (كَمَا صَرَّحَ به ابْنُ الجَوْزِيَ) أي: بكونه خلاف الأَوْلىء والظاهِرٌ: أنَّ ابن الجوزيٌ مِنّ 
المتأخرين . 


شرح مقدمة المصنف | ف «١‏ 


عَلَى كَلِكَ جمَاعَةُ”" مِنّ السَّلّفٍ وَالكَلّفٍ'" مِنْهُمْ الإِمَامٌ مُسْلِم فِي أَوَّلٍ (صحِيجِواء 
وَالإِمَامُ أبُو القَاسِمٍ الشَّاطِبِيٌ [فِي قَصِيِدَتِه اللّامّة مِّةَ وَالرَائِيّةِ] . اه [انظر: «مفتاح الحصن الحصين» 
لابن الجزري (مخطوط لوحة 7”8)» وما بين المعقوفين مستدرك منه]. 

وَاعْلَمْ أَنْ لِلصَّلَاةٍ تَلاثة مَعَانِ : 

الأوّلُ: مَعْنَ لَكَوِيٌّ فق وه : دالدّعَاءُ مُظلقا9» وفيل:: ابِخَيْر) . 

الثاض + تخت شرع َقَطء وَمُوَ: «أَقُوَالٌ وَأفْعَالُ مُفتتَحَةٌ بالكبيرء مُحْتَمَةٌ بالتَّسْلِيم 
بشَرَائِط مَخْصُوصَة "1. 

وَالثَالِثٌ : لكوي ب وَهُوَ: 

عِنْدَ الجَمْهُور**: بِالنْسْبَةِ له تَعَالَى : «الرَحْمَكف 0095 0 

الأنبابي 

قوله: (بِشَّرَائِط مَخُْصُوَصَّة) هذا زائدٌ على الماهيّة. 


قوله: (وَهُوَ عِنْدَ المُْورِ) سيأتي مقابلة وهو منحبٌ ابن هشام. 


فتفرشيمع: فول ا(كقد جرّى عا كلك جَمَاعَةً) أي + اركب الإقراداقي تأليقه وهو عله لقوله: «تجال من غير 
كَرَاعَةٍ» فهو استدلالٌ عن ابن الجوزيّ على ا 

)١(‏ الشرشيمج: قوله: (مِنَ السّلَفٍ وَالِكَلّقٍ) كل متهما مِنّ المتقدمين. 
والتّلفٌ هو : القرن الأول ك: الصّحابة» والكَلَفٌ هو: القرن الثاني ومّن بعده ك: التَّابعينء وتابع التّابعين. 
والمتقدّمون منهم: من قبل الأربع مئة» والمتأخُرون: مِن بعد الأربع مئة. 
ويحتمل أنَّ المراد ب «الكَلّف»: المتأخُرون؛ أي: جماعةٌ مِنَ المتأخَرين قالوا بخلاف الأَؤْلى» كما قال بذلك 
كل المتقدّمين 

(؟) الشرشيمي: قوله: (بشَرَائْط مَخُصُوصَةٍ) هذا زائدٌ على الماهيّة. اه منه. 

(4) الشرشيمي: قوله: (3 هُوَ صِنْدَ الجمهُو) سيآتي مقابلُ وهو مذهبٌ ابن هشام. 
فإن قلت: إذا كان الجمهور وابن هشام ليسا مِنَ اللّعويّين والشَّرعَيّينَء فكيف يتأنّى اختلافُهُمٍ في معنى 
«الصّلاة»» مع أنَّ اللّعْويّين والشّرعيّينَ إذا قالوا بالأوّل لم يتأتٌ القولٌ بالثّاني» وإذا قالوا بالئّاني لم يتأت 
الأوّل؟! 
ويسكق أن يجاف :أن غايةاها قاله اللّغويُون والشَّرِعيُونَ في «صلّى الله عليه وسلَّم) مثلاً : أنَّ المراد منه الرّحمة» 
فقال الجمهور: إِنَّ هذا معئّى موضوعٌ له؛ لأنّه المغبادر» وقال ابن هشام: إِنَّ تفسير «الصّلاة؛ ب: «الرّحمة؛ 
تفسييٌ بالواسطة؛ لأنَّمعناة الذي هو: العطف مَتَحمَّقٌ في الرّحمة التي هي فردٌ ون أفرادهء تأمّل . 
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وَبِالنْسْبَةٍ لِلمََائِكَةٍ: «الِاسْيَعْقَارُ(". وَبِالنْسْبَةِ لِمَيْرِهِمْ ‏ وَلَّوْ حَجَراً أو شَجَراً أَوْ مَدَراً : 


٠ 
- 


«التَضْرْعَ”'' وَالذَّعَاءً»؛ لِتْبُوتِ صَلَاتِهَا عَلَى التي يلل كما رَوَاهُ الصَلَبِنُ في «السَّيرََا /١(3‏ 
.#0 2 00 8 ميف مهاه 

. وَإِنِ اشْتْهرَ أنهًا سَلْمَتْ عَلَيْهِ مَقَط‎ ١ 

الأنبابي 


قوله: (الِاسْتَغْقَارٌ) أي: طلب المغفرة. 

ولا يقال: إِنّها تستدعي سبق ذنب؛ وهو معصومٌ. 

ْنَا نقول: إِنّ ذلك من باب: «حَسَنَاتٌ الْأَبرَارٍ سَيكَاتُ المُمَرِينَ»: كما هو مشهورٌ. 

قوله : (التَضصَرُُ) هو: «السؤال بخشوع وذِلّوَاء فعطفٌ «الدّعاء» عليه عطف عام على خاصٌ. 
الأجهوري 

قوله: (وَبِالنَسْبَةِ لِلمَلَائِكَةِ: «الِاسْيَفْمَارُه... إلخ) ما ذكره هنا مِن: أنَّ الدّعاء معئى شرعيٌ 
ولغويٌ يخالف ما ذكره أوَّل القولة مِن: أنَّ الدّعاء معئّى لغويٌ فقط . 

وفي «حاشية البجيرمي على المنهج» في الكلام على الخطبة [انظر: «التجريد لنفع العبيد» للبجيرمي (1/ ])١١‏ : 
إنَّ الذي يقال له لغويٌ وشرعيٌ هو الرّحمة؛ معزياً إلى «دقائق المنهاج؛ وفي أرّل كتاب الصّلاة مثل ذلك 
منقولاً عنٍ البغوي» فتراه اقتصر في الموضعين على الرّحمة: فكان الأؤلى للمحشّي أن يقول: «ومعنى 
شرععييٌ ولغويّ» وهو الرّحمة»» ولا يزيد على ذلك . 
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)١(‏ الشرشيمي : قوله: (الِاسْيَفْمَارٌ) أي: طلب المغفرة. 
ولا يقال: إِنّها تستدعي سبق ذنب. وهو معصومٌ. 
لأنّا نقول: إِنَّ ذلك مِن باب «حَسَنَاتٌ الأَبْرَارٍ سَيكَاتٌ المُقَربِينَ. اه منه. 

(1) الشرشيمي: قوله: (التٌضَرْعٌ) هو: «السّؤال بخشوع وذِلّةهء فعطتٌ «الدّعاء» عليه عطف عام على خاصٌ . 
وفيه : أنَّ جَعْلَ «الدّعاء» معنّى مشتركاً يُنافي قولّه فيما تقدّم : «معنى لغويّ فقطء وهو الدّعاء). 
والجواب: بأنّ المشترك إِنّمَا هو الدّعاء بالنّسبة لغير الله تعالى: بخلاف الخاصٌ بأهل اللّغةء فإنّهِ الدّعاء؛ 
سواءٌ كان بالنّسبة لله تعالى أو لغيره؛ مردودٌ بأنّه لا يتصوّر الدّعاء مِنَّ الله تعالى؛ إذ ليس هناك أعلى منه حتَّى 
يطلب منه» فالمعنى اللّْويُ فقط إِنَّما هو بالنّسبة لغير الله تعالى؛ كما أنَّ الشّعيَ فقط كذلك. 
وفي «دقائق المنهاج» [(١ص:‏ 755)]: إِنَّ المعنى المشترك هو الدّحمةٌ فقط: وعلى هذا لا إشكالٌ. 
وقال بعضهم: ليس للصّلاة إل معنيان فقط: الدّعاءء والأقوالٌ والأفعالٌ المخصوصة؛ الأوّل: لغويٌ: 
والثّاني: شرعيٌء وأمّا إطلاقُهًا على الرّحمة بالنّسبة لله تعالى فهو مجارٌ؛ لأنَّ كلّ شيءٍ استحال على الله تعالى 
باعتبار مبدئهء جار إطلاقُهُ عليه تعالى باعتبار غايته. اه منه. 


شرح مقدمة المصنف ظ 4 الذذا 


َإِنَْ جِنْتَ قُلْتَ ‏ وَهْوَ الأخضة”" : «ِالْسْيَةِ نل تَعَالَى : الرّحْمَة» وَبِالتْسْبَة لِعَيْرِه مِنْ 
مَلَايْكَةٍ وَغَيْر هم : الدّعَاءف» وَحِيِتَئُِ 0 شَامِلاٌ لِلِاسْتَعْمَارٍ وَغَيْرِهِ. 

عدوا تار ابن هِشَام في (مخزيو» [(ص: 8١‏ أنه : «العظت - بِمَنْح العَيْنِ - و 
التي ف لقال الإشقة. ... إلغه. 

وَيَعَرَنْبَ عَلَى هذا الخلاف: 

ا ف كيبل المُشْتَرَكُ اللَّمِْئٌ عَلَى الأول وَضَابطَة : أن يكحت اللفظ ريتكدة 
المَعْنَى) :1" كينا في لَفْظِ ١اعَيْنِ))‏ َإِنَّهُ وَاح وَمَعْنَاه مَتَعَدُدٌ ؛ د وَضِع م للبَاصرة يوضع » 
وَلِِجَارِيَةِ ِوَضع؛ وَلِِذَّمَبِ وَالفِضَّةٍ يوَضْع'" أ ٠‏ إلى غير كلل 
الأنبابي 

وفيه : أن جَقْلّ «الذعاء» معن مقدركاً يُنافي قولّه فيما تقدَّم : ١معنى‏ لغويّ فقطء وهو اللاضات. 

والسواب :أن المتتدرك إكما هو ادعام بالكبسية عير الل حسالى : ريفلاق اليعاض يآهل اللّخق نه 
الدّعاء؟ سوا كان بالنّسبة لله تعالى أو لغيره؛ مردوةٌ بأنّه لا يتصوّر الدّعاء مِنَ الله تعالى ؛ إذ ليس هناك أعلى 
متد حك يطلب متهء :فالمعنى الْلَعْووة فقط إنّما هو بالتّسبة لغير الله تعالئ» ما أن الشّرَعع فقط ذلك . 

وفي «دقائق المنهاج» [(ص: ])١5‏ : إن المعنى المعشرك هو الكحمة فقطء وعلى هذا لا إشكالَ. 

وقال بعضهم: ليس للصّلاة ِل معتيان قط : الدعاء والآقوال والأفعال الستسرصة؟ الأول 
لغويئٌ» والنّاني: شرعينٌ؛ وأمّا إطلاقُهًا على الرّحمة بالنّسبة لله تعالى فهو مجارٌ؛ لأنَّ كلَّ شيء 
استحال على الله تعالى باعتبار مبدئه» جار إطلاقُةٌ عليه تعالى باعتبار غايته. 

قوله: (وُمُوَ الأخصَرٌ) أي: والأؤلى أيضاً؛ لأنّه ربّما يُتومّم مِنَ التّعبير في جانب الملائكة 
ب «الاستغفار» وفي جاتب غيرهم ب «الدّعاء»: أنَّ دعاء الملائكة بصيغة المغفرة فقط» وليس كذلك. 


م 2 2 2 5 
قوله: (وَلِلدَمَبٍ وَالفِضَّةٍ بِوَضْع) ظاهرّهُ: أنه موضوعٌ لهما بوضع واحدٍء فليحرّر. 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (وَهُوَ الأخْصَرٌ) أي: والأؤلى أيضاً؛ لأنّه ربّما يُعوهّم مِنَ التّعبير في جانب الملائكة 
ب «الاستغفار» وفي جانب غيرهم ب «الدّعاء؛: أنَّ دعاء الملائكة بصيغة المغفرة فقطء وليس كذلك. [اه منه.] 

(؟) الصفتي: قوله: (وَضَابظَهُ : أَنْ يَتَحِدَ اللَفْظْ. . . إلخ) المشهورٌ في تعريف المشترك اللّفظيٌ هو: «ما تعدّد وضعه 
ومعناه»؛ ك: لفظ «عين»» فإنّه للباصرة بوضع ؛ وللجارية بوضع» . . .. إلى آختر ها قال والمآل :واحد. 

() الشرشيمي: قوله: (وَلِذَّمَبٍ وَالفِضَّةٍ يوَضْع) ظاهرٌة: : أنه موضوعٌ لهما بوضع واحلٍ» بأن كان وضع لمطلق 


التّتدء فليحرّر. اه منه مع بعض زيادة. 


14 4 ا و عد انلقف 
-دَأنْهَا من قببل المُشْكَردٍ المكتوي عَلَى الكانيء وَصَابئلةُ: '«أنْ يَكحِدَ كُلّ مِنّ اللَنْظٍ 


ص 
الع 


والكع "0 لكل يكين لِدَلِكَ المَعْتى أَفْرَادٌ مُشْترِكَةٌ فِيهه؛ كما في لَمْظٍ ا كَنْهُ وَاحدُ 


2 


1 د وه-ظ2 


وَمَعِنَاه وأ عل وَلَكِنْ ! لمعناه أفرّاد مشتركة فيه . 

وَالتسقِيقٌ كن *: جلافا لمن اختار الأول 

> 266 صابن عمب كمون ةد كجعم َه 6 

وَالصَّحِبح : أنَهُ يلل يَنْتَفِعُ بالصَّلَاةٍ عَلَيِْ كََيْرِوِ مِنْ بَاقِي الأَنْا 1 

مَقيْلَّ: المتفعةٌ عَايِدَةٌ عَلَى المصلي 9 لبس إلا؛ ع ل ا 
الأنبابي 

5 كت >ه د 5 و 5 : 7 5 الت 

قوله: (كغْيْرِهِ مِنْ بَاقِي الأنبِيَاء) أي: فإن الصّحيح: أنهم ينتفعون بصلاتنا عليهم» فالخلافٌ 
عا يهم أيضاً: كما تُصَرّح به عبارة «الشرقاويّ على الهدهدي» [(ص: خلافاً لما تاهمة ظاهر 


و 


لظَاهِرٌ: أنَّ هذا الخلاف إِنَّما هو بعد الوفاةء أمّا قبلها فالََّاهِرٌ أنه ينتفع قولاً واحداً؛ أخذاً 
اه 


عمة ‏ د سص 


. الشرشيمي : قوله: (آنْ يَتحِدَ كل من اللقْظ وَالمَعْنَى) والوضع أيضاً‎ )١( 

)02( الصفتي : قوله: (وَالتََحْقِيقُ الثّاني) لأنَّ الأصل عدم تعدّد الوضع . 

() الشرشيمي: قوله: (كَمَيْرِِ مِنْ بَاقِي الأنْبيّاء) أي : فإنَ الصّحيح: أنّهم ينتفعون بصلاتنا عليهم؛ فالخلافٌ جار 
فيهم أيضاًء كما تُصَرّح به عبارة «الشَّرقاويٌ على الهدهدي)» [(ص: 8)]: خلافاً لما يُوهِمهُ ظاهر المحشّي؛ 
أي : مِن أنّه لا خلاف في انتفاعهم . 
والظَاهرٌ: أنَّ هذا الخلاف إِنّما هو بعد الوفاة» أمّا قبلها فالطّاهِرٌ أنه ينتفع قولاً واحداً؛ أخذاً مِنّ التّعليل؛ 
أي : في قوله : «لِأنهُ يك كَذ أفْرِعَتْ عَلَيْهِ الكَمَالَاتُ . اه منه مع زيادة» وبعض توضيح. 

(:) الصفتي: قوله: (عَائِدَةٌ عَلَى المُصَلّي) والأحاديثٌ في فضل الصّلاة عليه كَل جمَّةٌ لا ننضبطء وخصائصّها 
لا تنحصر: 
- فون ذلك: قضاء الحاجات» وكشف الكرّب المُعْضلات» ونزول الرحّمات. 
- وين ذلك أيضاً: ما جُرّبٍ مِن تأثيرها في تنوير القلوب حبَّى قيل : إِنّها تكفي عن ايخ في اللريق وتقوم 
مقاقه. 
- واختصّت من بين الأذكار بأنّها تُذهب حرارة الباع بخلاف غيرها فإلّهِ يُثيرها. اه مؤلّف [في «حاشية 


السلم»]. 


شرح مقدمة المصنف ١‏ )0 ه/ 


ند ييه ا أمْرِعَتْ عَلَيْهِ الكَمَالَاتٌ27 . 

َرُ: أنه ل ا يرال يَعَقَى في الكَمَالَاتٍ دايسا وبداً؛ دما مِنْ َمَالٍ إِلّاوَعِنْدَ اله 
على أغلّى ينْه؛ كما أشي لِك" , َقَوَلِهِ تُكالَى : وك ره حم لَك مِنّ الأول 4 [الضحى: 5 
نا وغل انق اق كموي أن للستي : ووتزفكنة التقاشبة غة” لك ين اللشظة 
اقلق َكِنْ لا ينبني التَصْرِيحٌ بِذَلِكَ وَكَدْ أَضَارَ يَعْضْهُمْ لِذَاكَ”" بِقَولِهِ : [من الرجز] 


2 و لي 


ل 2 اك اذ 2 د دزي الس اك واه رك 


الأنبابي 
قوله: : (لأنَهُ يكل كذ أَكْرِعَتْ عَلَيْهِ الكَمَالَاتُ) أي: حين خروجه مِنّ الدّنياء وأما قبل ذلك فكان 
يترقى فى الكمالات؟؛ تأمّل. 


قوله : (بَِنَهُ ل ينْتَفِعٌُ) لعل «#الباء» زائدة» أو ضمَن «صَححُوا) معنى : تستكوا مثلاً . 


24 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: : (لأنَهُ يل د أمْرِعَتْ عَلَيْهِ الكَمَاَاتُ) أي: حين خروجه مِنَّ الدّنياء وأمّا قبل ذلك فكان يترقى 
في الكمالات. اه منه . 
(؟) الشرشيمج: قوله: (كُمَا أَشِيرَلِذَيِكَ) أي إلى قوله: ١لا‏ يَرَالُ يتَرقَى. . . إلخ» بناء على ما قاله أهل الظاهر من أن 


الآخرة'مقابلة التنيا.. 
() الشرشيمي: قوله: (وَكَدُ قَدْ آَشَارَ بَعْضُهُمْ لِذَّاكَ) أي: إلى المذكور مِن أنَّ الصّحيح أنّهِ ينتفع» وين أنه لااينبقن 
التنصريح بذلك. 


1 2 


(4) الشرشيمي : قوله : (بأنهُيتَفِمُ) لعل «الباء؟ زائدةٌ» أو ضمَّن «صَححُواه معنى: تمسّكوا مثلاً. اه منه. 
الصفتي: قوله: (وَصَحَحُوا بِأنهُ يَْتَفِعٌ... إلخ) انْتَفِعُ هو فعلٌ مضارعٌ مبننٌ للفاعل لا للمفعول؛ فراراً مِن 
عيب القاد فى القع إن قزآت هريغ بسبيخة اببم الفاعل» :فإذتقراله بصيفة اسم المقمول فليس ,هناك عيب 
السكاف 
وعلى كل حال فالفاعلٌ أو نائب الفاعل ضميرٌ مستترٌ جوازاً. عائدٌ إلى النَيَ يككةِ المعلوم مِنَّ السّياق» على حدٌّ 
قوله تعالى: #حَىٌّ تَورَتَ لجاب [ص : ؟7"] أي : : الشّمس المعلومة مِن سياق الكلام. 
وأمّا قوله: ١شَأَنَهُ‏ مرَْقِعُ فهووصنكٌ لمحتوفية آي: نيع شآنه مرتفمٌ » فجيلة تأنه تيع محلها رفع صفة 
لهذا المحذوف. 
واعلم أنَّ هذا المحذوف لا يصحٌ أن يكون فاعلاً أو نائبه؛ إذِ الفاعلٌ أو نائبُهُ لا يجوز حذفهما إِلّا في مسائل 
ليس ما هنا منهاء ولا يصحٌ أيضاً أن يكون «مَأَنهُ؛ فاعلاً أو نائباً؛ إذِ المعنى والكلام بدون تقديرٍ عليه غيرٌ 
مستقيم ؛ فقوله: «وَذَا صَحِيحٌ) أي : : وهذا القول صحيحٌ؛ أي : ليس ضغيقاً : فمنا استفيد منه مستفاةٌ من قوله: 
فوشكشواة: فأحذعما رساج لبر عر ل 


ذا ما 2 قُ بالصّلاةء وَآَمًا «الكّلاة)»: 
يتَعَلقَ بالصَّلّاقَ و م 
وى هود 03 و 

فمعتاة + «الأمّان؛: 

51 7 0 صَتَبنَ 2 1 2 ا 0-7 ا 

وَالمْرَاد: «تأنيئهُ يله ما يَحَافٌ عَلَى ع7" ؛ لأنه َك مَحْصُومٌ فُكيك يخا 

ماه محم و هع دوو د وتنا س2 ٠.‏ اام 22-0 2موء 4 

نعم ؛ يَحَافٌ عَليّهَا حَرْفَ مهَابقٍ 0 إِذِ المرءٌ كلما اسْبد قربه مِنَ الله تَعَالَى اشَكَدٌ 
وخ 0 وى الاعف ات اخضانة 0 د ع .اه 
حَوْفهُ مِنه» وَلِذْلِك قال 55ة: «إني لأَحْوَفكُمْ مِنّ اللهو» [اخرجه البخاري (0047) من حديك أنس بن 


وَقِيل: المَرَادُ: ١تأميئة‏ كلل وما يَحَافُ عَلَى نَفْسِهِ عِنْدَ اشْتِدَادٍ الكُرّبٍ فِي المَحْشَرا؛ٍ 
لأنه 5 يَنسَى العضدة كَسَائِرٍ الأَنَْاءِ عَلَيْهُمُ الصَّلَاةٌ وَالْسَلَام. 
- وَفْسَرَهُ بَعْضْهُمْ ب: «التّحِيدَا. 
الأنبابي 
قوله: (وَذَا صَحِيح) : 
-.يستمل أن الإشازة راجعة لقوله: «َكِنْهُ لا يَنبَفِي. ... إلخ». 
- ويحتمل أنَّها راجعةٌ لقوله : ابأنّهُ يتَفِع ؛ لديا سسا تكد يق ضأء كما هو صحيحٌ عندهم . 
وتحتمل أنها راجعةٌ للتّصحيح المفهوم من: «وَصَحَحُوا). 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (وَذَا صَحِيحٌ): 
- يحتملٌ أنَّ الإشارة راجعةٌ لقوله: «لَكِنّهُ لا يبي . . . إلخ». 
-.ويسهل أنها راجعة لقوله : ابِأنّهُ يتتفعٌ»؛ أفاد به أنَّه صحيحٌ عنده أيضاً» كما هو صحيحٌ عندهم . 
- ويحتمل أنّها راجعةً للنّصحيح المفهوم من: «وَصَححُوا». اه منه. 
لكنَّ الاحتمال الأوَّل غيرٌ ظاهر ؛ أنه يوهم أنَّ فيه خلافاً» مع أنَّ القول ببخلاف ذلك في غاية البعد. 

(1) الشرشيمي: قوله: (ممًا يَكَافُ عَلَى أَمَيو) أي: اللّهِمّ لا ندم خوفه على أمّته وإلّا فالخوف واقعٌ. وقوله : 
(نَعَمْ؛ يَحَافُ عَلَيْهَا. . . إلخ) يعني : ولا يصحٌ التّأمِين مِن هذا؛ لأنّه يصير المعنى : اللَّهمّ لا تجعله خائفاً 
خوف مهابةٍ وإجلال» فكأنّه قال: اللَّهمّ لا تقرّبه إليك. لكن يظهر من [لعلها زائدة] صحّة التّامِين منه؛ بمعنى 
الهم 9 تشرّء بتذك الشوقك. .وقول > اوقيل؛ المُرّادٌُ. . . إلخ) والمعنى على ذلك: اللَّهِمّ لا تدم خوفه 
على نفسه؛ بل اقطع خوفه. 


شرح مقدعة البستف | 3 /ا8/ 


تل 


وَالمُرَادُ بِهَا ني حَقَّهِ تَعَالَى مَعَ رَسُولِهِ يكلله : 1 َهُ يحَاِبُهُ بكَكَامِهِ اقيم دَالَّا عَلَى رفْعةٍ 


- وَتوَهَمَ بَعْضْهُم!" أن المُرَادَ بدا لسّلام» هنا : فاشجة تَمَالَى44 قال «والمعْتى: الله 
تَعَالَى راض و ين وَلَا يَحْقَى مَا فيه مِنَ البعْدِ. 

وَبالجُمْكةة") : لا تتكة يوت السّلام اشماً ون أسْمَّائه تَعالَى» وَلكِن يَبْعُدُ حَدْلُهُ عَلَيِد 
في مِثْلٍ هَذَا المَوْضِع . 

وَبَقِيّتْ أَبْحَاتٌ تَتَعَلّقُ بالصَّلَاةٍ وَالسََّام لا تَنَايِبَ هُنَا 


[الرَسُولُ وَالنّبِيُ] 

كَوْلّهُ: (عَلّى رَسُولٍ الله) مُتَعَلُقٌ بِمَحْدُوفٍ تَقْدِيرُهُ: «كائتان». وَهُوَ حَبَرٌ عَنْ قَوْلِه: 
«وَالصَّلَاة وَالِسَّلَام). 

وَالمُرَادُ ب١رَسُولٍ‏ اله هتا: حشوم مَكِينًا معد ويف لا كل وَشول كما مله 
عَلَى ذَلِكَ بَعْضْهُمْ ؛ لِأنَّ دَلِكَ اللّفْطَ عَلّبَ اسْيَعْمَالَهُ في نينا مُحَمَّدٍ يكل حَتَّى صَارٌ لا يُظلَق 
عَلَى غيْرِهِ إل مَقْرُوناً بذِكروء أو ريق" . 

وَِنّمَا كَالَ: «عَلَى رَسُولٍ الله وَلَمْ يَكلُ: «عَلَى تَبِيَ اللو»؛ لِأنَ الرّسَالَة 
اواك لسري خلَافاً للِرٌ بْنِ عَبْدِ السّلام في قَوْلِِ بالَكس . 

وَكَانَ مُمْتَضَّى الظَاهِرٍ أَنْ ول على رشولداه: أن المَّقَام للإِضمَارٍ؛ 230311118 


1 5200 


)١(‏ الشرشيمي: قوله : (وَتَوَهَمَبَعْضْهُمْ) أي: وقع في ههه امع أنه غير مناسي؟ المشالفة لليعطو عليه لأنه 
اسم مصدر وهذا اسم -.والاحتياج [معطوف على قوله: : «للمخالفة»] إلى متعلّقٍ خاصٌ من مفْسّرٍ قرينةٌ» وأيقياً 
النعاد والمجروز خيز عنهها ها بعر بالشية اولي اث الوت» فيكون في الثاني أيضاً منها » لكنّ القائل 
بذلك جعل خبر الأوّل محذوفاً مِن مادّة البوت» أو جعل المحذوف:خبر الثاني والمذكور تخبر الأوّل» والثّاني 
هو الظاهِرٌ على كلامة. 

(؟) الشرشيمي: قوله : (وَبِالجمْلَةِ) أي : وأقول كلاماً متلبّساً بالجملة بعد التّفصيل بالاعتراض» وقوله: 
(وَلَكِنْ. . . إلخ) استدرالكٌ على قوله : فلو لكر ١‏ إلخ» بقطع النّظر عمًّا قبله» ولا يقال فيه تكرار. 

(6) الشرشيمي : قوله: (إلَّا مَْرُوناً بذِكرِو) أي: ك: «اللَّهِمّ صل على رسول الله موسى». قوله: (أَوْ قَريَ) ك ك: «اللّهمَ 
صل على رسول الله الذي أنزلت عليه التّوراة». 


0 
وَلَعَلَ نكت الإِظَهَارٍ”'': زَيَادَةٌ تَفُخِيم ضَأَنهِ كك بِإِضَائَيه إِلَى اسْمِهٍ تَعَالَى الصّريح وما قا 


وَاعْلَمْ 3 «الرَّسُولَ) لع (١‏ المعو مِنْ مَكَانِ و اليه 
وَاضصْطلَاحاً : : إنْسَانٌ أوحِي ابه ب شرع يَعْمَلَ بو َأمِرَ بكبليقةة. 


وَأَمًا النبيّ فَهُوَ و لَعَد: «المَخير؛ ‏ بكسر الباءء أو فتحها ‏ فَهُوَ ١قَعِيلُ)‏ به ِمَعْتَى اشم فَاعِلٍ 
1 2 يوم أ 
وال محري ؛ 

52 21 2 20 4 2 0 

وَاصْطِلاحاً : (إِنْسَانٌ أُوحِي إِلَيِّْ بشَرْع يَعْمَلُ يوء وَإِنْ لَمْ يُؤْمَرْ بتئليغه». 


الأنبابي 
قوله : (وَلَعَلَّ نَكبةَ الإِظَارٍ. . . إلخ) أو يقال: إِنّما أظهرٌ لأجل السّجع. 
لا يقال: إن الفاصلتّين فيه متوافقتان لفظاً ومعنّى. وهذا مَعِيبٌ كالإيطاء ذ في اللي 
لأنَا نقول: محل الإيطاء ونحوه فيما يُستثْقّلٌ تكرارٌة» ولفظ الجلالة يزيدُهٌ التّكرار حلاوةً 
وطلاوة؛ كقوله: [من البسيط] 


يَاصَاحِبَ الهَّمٌإِنَ الهم مُنْقَطِعٌ السزيقيين فَإِنَ المَارجَ الله 


اليَّأْسُ يَفْطَعٌ أخيّاناً بِصَاحِبهِ لاققاشتق قفَإذانشَانيِة8 


6ه 2 م ها ع ي# 


قَدْيِحدِتاللَهُبَعْدَ العُسْرِ لاتشةفق فَإِنَ الكَافِي الله 
إفاثخنبةفبووؤ باخ وَادْضنَ به إن انوي تقشيث الجنون فوا 
انا نك غ يو لوزي 3غ2غخ2 3 نينخ ق]زاتث:ة 
ومثل لفظ الجلالة لفظ «محمّد؛ في قوله: [من الطويل] 

شد سا3 | لتامن كنول تامع 5تناة تمل الأشكة اها تغكة 


. الشرشيمي: قوله: (وَكَمَلَُ ده نكتةَ الإِظْهَارٍ. . . إلخ) أو يقال: إِنّما أظهرٌ لأجل السّجع‎ )١( 
. لا يقال : إنَّ الفاصلتّين فيه متوافقتان لفظاً ومعئّى» وهذا مَعِيبٌ كالإيطاء ذ في النَظم‎ 
لأنّا نقول :محل الإيطاء ونسهوه قيما مسقل تكراةة: ولفظ الجلالة يزيد التّكرار حلاوةٌ وطلاوةٌ.‎ 
ولك أن تمنع : أنَّ هنا إظهاراً في مقام الإضمار؛ لأنّه لا يكون إل في جملةٍ واحدةء وما هنا ليس كذلك. اه‎ 
منئه مع اختصار.‎ 

(؟) الشرشيمي: قوله: (بِمَعْنَى اسم قَاعِلٍ أو اشم مَفْعُولِ) أي : : بمعنى اسم هو واقعٌ منه الفعل أو مُوقع عليه؛ 
والأظهر أن يقول: بمعنى «مُفعّلا بالكسرء أو «مُفعّل) بالفتح؛ لأنّه مِنّ الرُباعيٌ » وهو «نبّأ؛ بالتشْديد. 


شرح مقدمة المصنف ظ ف 14 


ا 2 


فكل وَشُول نيم وَلَّا عَكْسَء فَبَيْتَهمًا: امعو وَخْضُوصضٌ بإظلاق*”", عَذا 
ُو امود 

- وَقِيلَ: نما مُتَرَا دقان" . 

- وَبَعْضْهُمْ يَجْعَلْ بَيْنَّهُمَا: اعُمُوماً وَخُصُوصاً مِنْ وجوه بِنَاءً عَلَى أَنَهُ: «يُشْتَرَط 
في لني أن يَخْقصٌ بأخكام:”"؟ لِأَنَّهُمَا حبذ يَجْتَمِعَان”'' فين أُير بيغ بَعْضٍ الأخكام 
الأنبابي 1 : 1 

مُحَمَّدَّمَاأَخْلَىهَمَافِلُةُوَمَا الَذَحَبِيئَأًرَاحَفِومُعَمَدُ 

ولك أن تمنع: أنَّ هنا إظهاراً في مقام الإضمار؛ لأنَّه لا يكون إِلّا في جملةٍ واحدةء وما هنا 
ليس كذلك؛ كما تُقل عن الشَّبْرَاملَيِيٌّ. 

قوله: (وَقِيلَ: إِنْهُمَا متَرَاوِفَانِ)) أي : على معنى النبيق السَابقَء كما هو الظّاهر. 
١‏ بيع 7ببيآتد أ تأ أ أت ل 265 22275 1ك 
قوله: (مُتَرَادِنَانِ) أي: على معنى «الرّسول»؛ كما في «شرح الشنشوري على الرحبية» [انظر: 


هامش «حاشية الباجوري على شرح الشنسوري؛ (ص: 1)54. 


© © 


0 فنعتو :قور +(اققوة وشو بإظلاق») يجدمعان فى من ير بالعمل واللبلي جع :وينقرة التي فيمن آم 
بالعمل فقط . 

(؟) الشرشيمي: قوله: (وَقِيلَ: «إِنَهُمَا مُتَرَادِقَانِ)) أي : على معنى الرّسول السّابق [لعله يشير بذلك إلى خطأ الشيخ 
الأنبابي حيث قال: «على معنى النبي السابق»؛]؛ كما هو المتعيّنء وفي ظني أني رأيته [هو في خاشية المحشي 
الباجوري على رسالة شيخه الفضالي]. 

() الشرشيمي: قوله: (يُمْتَرَظ فِي الي آَنْ يَحْمَصٌ بِأَحْكام) أي: بحسب الأحكام الشَّاملة للكلّ تارةً وللبعض 
أخرى؛ أي: كما اشتّرط في الرّسول الأمرٌ بالتّبليغ؛ أي: ولم يشترط في النَّبِيٌ الأمر بالتّبليغ» كما يشترط 
في الرّسول الاختصاص بالأحكام. 

(؛) الشرشيمي: قوله: (يجْتَمِعَانِ) في خصوصهماء وهو: إنسانٌ أوحي إليه بشرع» واختصّ ببعض الأحكام» وأمر 
بتبليغ البعض الآخر. ١‏ 
- وينفرد الرّسول في جهة عمومه» وهو: إذا لم يختصٌ بأحكام؛ بآن أمر ليغ الكل : 
- وينفرد النَييُ فى جهة عمومه: وهو: ما إذا لم يؤمر بِالتَبلِيغْ ؛ بأن اختصّ بكلّ الأحكام. 


3 6 داه 3 2 و : 2 0 
ابن ويَنْمْرِدُ الرّسو فيمن أمِرَ يتبليغ الكل؛ وَيَنْمَرِدٌ انين فيحن 
0 خمْصٌ بالكل . 
وم مه 2 ا ين كم مرب 000 _-2- سا2 ب و 
أ بالحكم ) بيْنّ اناس فَحَلِيمَة ' ؛ كما قَالَ تَعَالَى: طيَْدَاوْدُ إِنَا جََلنَكَ حَليفَةٌ 
الب » [ص: 5؟] الآيه . 
© هه 
الأنبابي 
1 اب العف باقر عا ولحت الوا يا ثم لسيّدنا 
الحسن 58 سارعية ١‏ م او بون كل أنها م قل 
الخلافة» ثم تكون مُلكاً عشوضا [أخرجه الترمذي في «سئئنه» (1777؟) من حديث سفينة ؤك] ؛ أي : يَحَض 
النامنٌ عنه لور أهله» وعدم استقامتهم . 
ولمّا فرعّت تلك المذَّةُ رغب عن الخلافة لمعاوية دنه زُهداً وصوناً لدماء المسلمين» فإنّه بايعه 
أكثرٌ مِن أربعين ألفء وهذا ميصداقٌ قوله 6له: «وَلَعل الله له أَنْ يُصْلِحَ به بَيْنَّ فعِمَيْنِ عَظِيِمَتَيْنِ مِنَّ 
المَسْلِمِين» [أخرجه أبو داود في اسئنه؛ (5777) من حديث أبي بكرة 45ف]. 


© © 6 


)١(‏ الصفتي: قوله: (وَيَنْمَرِدُ الرّسُولُ. .. إلخ) فيقال له: «رسولٌ» فقطء ولا يقال له: «نبىٌ» على هذه الطّريقة؛ 
خرط الي أن يخص يمف أحكاو 

(؟) الشرشيمي: قوله: (لَكَِيَةُ) وقدٍ انّصف بها ال كل أيضاًء وكانت بعدة لسيّدنا أبي بكر ذَنه. اه منه. 
الحفتي: قوله: (تَحَلِينَةٌ؛ كما قَالَ تَعَالَى. .. إلخ) أقول: هذا الكلام يقتضي أنَّ داود عليه الصّلاة والسّلام 
ليس تيكًا'ولا رولا بل عو ختليفة ققط 4 إذ فعئة فوله: ونش أيه .. إلخ»: إن لم وح إليه بشرع أصلاً 
ولم يؤسر بهء ا يي لوا تأئّل. 


و و وم عا ع ويم 
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مقدمة الأحكام ظ 4 سه 


رت ان رك و 
مَعَدَمَه الاحكام] 


و 3 0 2 1 - 5 
كَوْلهُ: (اعْلَم. . . إلخ) إِنَعَا آتى الكت يعزو الجيلة؟"؟ لازباط العقضود بج 


2 2 - 0 1 5 ار م - 7 2 1 7 30 
وَلِإانتفاع بها فبه” :5 فهى مَقَدْمَة كتّاب» لا مَقَدمَة عِلم ؛ لِأن: 
2 جم 3-2 


١ن‏ : ك2 تَقَدقَتٌ أَمَامَ المَقُصُودِ؛ رياط له بهَاء وَانْتِفَاع بها فيدا. 
الأنبابي ظ 

قوله: (بِهذِهِ الجُمْلَةِ) أي: جملة الألفاظ المذكورة إلى قوله: «وَيَحِبُ عَلَى كُلّ مُكَلّفٍه. 

قوله: (لِأنَّ الأوْنّى: آلَْاظ. ... إلخ) إِنّما كانت مقدّمةٌ الكتاب اسماً للألفاظء ومقدّمةٌ العلم 
اسماً للمعاني؛ للمناسبة؛ وذلك لأنَّ الكتابَ اسم للألفاظء فتكون مقدَّميُهُ كذلك» والعلمَ اسم 
للمعاني والقواعد» فتكون مقدَّمتُهُ كذلك؛ هذا هو المشهور. 

والأظهرٌ: أنَّ مقدّمة العلم اسمٌ للألفاظ أيضاً؛ إذ هي مِن أسماء التّراجمء وأيضاً المعاني 
لا تقومٌ بنفسها حنّى تُوصَف بالتَّقدُم» وإنّما ذلك باعتبار محلّهاء وهو الألفاظ. 


وإن أردت زيادة بيان» فعليك ب «حاشية العلّامة الخضريّ على الشَّنْشُورِيٌ». 


الأجهوري 


ار 


قوله : (قَهِيَ مُقَدّمَة) تفريعٌ على كونها مرتبطة بالمقصود»ء ومنتفعاً بها فيه. 
قوله: (آَلْقَاظُ) فمقدّمئُه مِن جنسه؛ لأنَّ الكتاب عبارةٌ عن الألفاظء بخلاف «مقدّمة العلم؛ 
فهي جملةٌ معان؛ لكون العلم معان فمقدّمتُهُ من جنسه أيضاً. 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (إِنْمَا آَتَى المُصَنّتُ بِهَذِهِ الجُمْلَةِ. . . إلخ) أي: جملة الألفاظ المذكورة مِن قوله: «اعْلّمْ أن 
الحَُكُمَ العَقْلِىَ؛ إلى قوله: «وَيَجِبُ»: فالمرادٌ جنس الجملة. 

(؟) الفرشيمي: وقؤله: (لِاويَاط المَقْصُوو يهًا) أي: تعلقه بها؛ من باب :تعلق الشَّيء بتفسيره؛ لأنَّ هذه الجملة 
مفسّرةٌ للوجوب الآتي والاستحالة والجواز؛ الّتى هي أوصافٌ للواجب والمستحيل والجائز؛ فلولا هذه 
الجملة لم يعرف معنى الواجب والمستحيل والجائز فيما سيأتي: فهي متوقّفٌ عليها فهمٌ المقصودء فالاحتياجُ 
إليها أشدٌ مِنَ الاحتياج إلى مقدّمة العلم . 

() الشرشيمي: وقوله: (وَلِلِإنْتِفَاع بها فِيو) مِن عطف السَّببٍ على المسبّب» ووجة الانتفاع بها فيه أي: 
فى المقصود-: أنها مفشرة لمساتية» #ها سبق لك توضيحة: 

(5) الشرشيمي: قوله: (لِأنَّ الأول : أَلْمَاظ. . . إلخ) إِنَّما كانت مقدّمةٌ الكتاب اسماً للألفاظ» ومقدّمة العلم اسماً 
للمعاني؛ للمناسبة» وذلك لأنَّ الكتاب اسم للألفاظ» فتكون مقَدَّمتُهُ كذلك» والعلمَ اسح للمعاني والقواعد» ‏ 


2 1 


أ“ م 1 2 227 -5 2 0 5 - ٍ 0 
وَالثابَيَّة: ججلة معان يَكَوَقَف عَليينا االشروع فى التفشرو"" فق: الحد 


امي 0 هه 2 0525 75 6 0 0 
والثمرة. .. إلى آخر المَبَادِئ الْعَسْرَة المَنظومَةٍ في قولٍ بعضهم [وهو الصَّبّان يدنه ؛ انظر: «١حا‏ 
السبان على الششر الترهر 0 وى +1)16: لمق الرجر] 


تاي قن 5 الكذ والشوشية: نة الكمز 

وكقلة بتك وَالْوَاضِعٌ وَالِاسمء اللاستَمداد؛ حكم الشَّارعٌ 

مَسَائْلُ» وَالبَعْضٌ بِالبَعْضٍ اكْتَفَى'" وَمَنْ كَرَى وت حار السَّرّمَا 
[اكْبَادِىُ العَسَرَةٌ ة لعلم التَّوْحِيدِ] 

لع ل 

- لَعَة: «العلْمُ بِأنَّ السَّىْءَ وَاحِدٌو9». 


الأجهوري 


3 


للك 


ضرف 
ضرف 


040 


قوله: (ك: الحَدٌ) أي: ككون الحدّ كذاء وكون الموضوع كذاء .. . إلخ؛ فالمعاني هي النسبٌ 


التي بين المبتدآت والأخبار؛ كالنّسبة في قولنا: «حدٌّ التُوحيد: إفرادٌ المعبود بالعبادة. . . إلخ». 


قوله: (بالبَمْض) أيي: الثَّلائةِ الأوَل؛ أي: التي هي : الحدٌّء والموضوعء والثّمرة. 


فتكون مقدّمته كذلك؛ هذا هو المشهور. 

والأظهرٌ: أنَّ مقدّمة العلم اسمٌ للألفاظ أيضاً؛ إذ هي مِن أسماء التّراجمء وأيضاً المعاني لا تقومٌ بنفسها 
حبَّى نُوصَّفف بِالتٌّقدّمء وإنَّما ذلك باعنبار محلّهاء وهو الألفاظ. 

بإ أرفضت زياف اد تالف اطي املاح لتر على لوي ا 

الشرشيمي: وقوله: (يَتَوَ نَتُ عَلَيْهَا الشرُوعٌ ذ فِي المَقُصُودِ) يعني : أصل الكمال بالنّسبة للحدٌ والموضوع والثّمرة 
فقطء وأعلى الكمال بالنُسبة لمجموع العشرة» وأمّا أصلٌ الشّروع فليس متوقّفاً غلى شيءٍ منها؛ لأنّه يكفي 
في الشّروع في الفنٌ أن يقول الشَّارع : إِنَّ هذا الفنّ نافمٌ . 

الشرشيمي: قوله: (إِنَّ مَبَادِي كُلّ كن عَشَرَه) أي: إِنَّ سبب البدء في كل فنٌّ على كمال بصيرة عشرةٌ. 

الشرشيمي: قوله: (وَالبَعْضٌ بِالبَمْضٍ اكْتَمَى) أي: وبعض العلماء اكتفى ببعض هذه العشرة؛ وذلك البعض 
هو: الحدّء والموضوعء والثّمرة. 

الشرشيمي : قوله : (كَحَدَُهُ لْمَه) أي : حدٌ التّوحيد في اللّغة فالضّمِيرٌ عائدٌ على معلوم مِنّ المقام. وقوله : (العِلْمُ 
أن الشَينْءً ءَ وَاحِدٌ) أي : مطلق شيء ك: «العلم بأنَّ اشتعالى واحل: :وين الوكب التّهاريّ واحد». 


وَفَوْعاً بَمَعْتَى القن العُدوّنِ"": «عِلع يُبِحَث”" فيد عن إِنْبَاتٍ العَقَائِدٍ ليوو 
المُكْتَسَبُ مِن أِلَيهًا البقييكظ 2 . 
الأنبابي 
قوله: (عِلْمٌ يُبِحَتُ فِيه. . . إلخ) حدّه غيره بأنَّهُ: عِلمٌّ يُبحث فيه : 
- عن ذات الله تعالى مِن حيث إِنّها قديمةٌ مخالفة للحوادث. . . إلخ. 
الأجهوري دجي 7 ث1 227215512125252بئبئبئبئباربب552272 _بال1ْلالدلل ‏ ل اآ؟ت5ا يي أي 1 اا 21 1ت 
قوله: (عِلْم) أي : قضايا؛ بدليل قوله: يك فيه)؛ إذ المبحوثٌ فيه هو القضايا. 
قوله: (عَنْ إِنَْاتِ) المرادٌ به: الُبوتء لا إدراكه؛ لأنَّ نتيجة الدّليل ثبوت العقيدة: لا إدراك 
ثبوتها . 
قوله : (المُكْتَسَبٌ) صفةٌ للإثبات؛ تمعن : الٌبوت. 
)١(‏ الشرشيمي: وقوله: (يمَعْنَى الفَنْ المَدَوّنِْ) أي : النّوع المؤلّف؛ أي : المجموع المضبوط. 
(؟) الشرشيمج: وقوله: (عِلْمُ) أي : قواعد (يبِحَت) فيها يفت ليا ع ذات الله تعالى» وذات رسوله َل وعن 
صفاتهماء وعمًا يتبع ذلك. 
() الشرشيمي: وقوله: (عَنْ إِنْبَاتٍ العَقَائِدٍ الذي متعلّقٌ ب ايُبْحَث). 
وإَِْاتُ بمعنى : «ثبوت»؛ أي: يُبحتٌ فيها عن ثبوت العقائد الدَّينيّة؛ كقولك: «اللهُ تعالى له القدرة»» فإِنَّ هذه 
قاغدةٌ يبحت فيها غن ثبوت القدرة لله تعالى. 
ويحتمل أنَّ «إثبات» بمعنى : «إدراك ثبوت»؛ والكلامٌ على حذف مضافي؛ أي: متعلّق إثبات» وذلك المتعلّق 
هو الثّبوت. 
وقوله: «العَقَائِدٍ الدّيييّة» أي: المنسوبة للدّين» مِن نسبة الجرئئ إلى الكلَّيٌ؛ أي: العقائد المتداين بها 
واليكلك بها سواة كانت كات ه: «اللهُ تعالى يجب له كمالاء لور كار د «اللّهُ تعالى واجبّ له 
القدرة». 
(4) الشرشيمي: وقوله: (المُكْتَسَبٌ) بدلٌ من «عِلْمٌ؛. وقوله: (مِنْ أَدِلَيَهَا البَقِنيّة) أي : العقائد وتلك الأدلّة: إمَا 
وخرج بذلك: أدلّة الفقه الي استنبط منها المجتهدونء فإنّها ظتٌ. 
فإن قلت: إِنَّ علم التّوحيد قواعدُ ونسبٌ كلَيّةٌ وجزئيّةٌ» وهذه النّسبٌ يقسمّيها هي العقائد» فيلزمٌ على ذلك: 
البحث في الشَّيء على نفسه. 
قلت : يجاب عن ذلك بأحد أمرين: 
الأوّل: أنَّ العلم اسجٌّ لمجموع تلك القواعد والنّسبء فيصحٌ أن يُبحث في ذلك المجموع عن كل عقيدةٍ - 


2 5 


د وخر فلشى القز القدوو*: الانزاذ المخروو الوا 0056227 
الأنبابي 
5-5 50 5 5 0 ا 2 
وعن صفاته من حيث تقسيمها لنفسيٌ وسلبيٌ ومعان ومعنويه » ومتعلقة وعير متعلقةٍ» والمتعلق 
03 00 0-0 عو 
عام التَعلّقَ وخاصّهء وقديمّة وحادثة. كما في صفات الأفعال عند الأشعريً» إلى غير ذلك. 


- وعن أحوال الممكنات في المبدأ من حيث إِنّها حادثةٌ ناشئةٌ بالاختيار لا بالتعليل. 

- والمعادٍ مِن حيث الحشرء وبقيّةٍ السَّمعيِّات على قانون الإسلام ‏ أي: قواعده غير المصادمة 
للشرع..: 

فخرج : إِلهيّاتُ الفلاسفة» فإنّها مجرَّدُ تخيّل . 

وبقليت التبدٌاك؛ فإمّا أن يُعتبر إدراجها في أحوال الممكناتء وإمّا في الصّفات مِن حيث 
إن الإرسال من صفات الأفعال. 

وأمّا نحو مبحث اتَضْب الإمام'؛ و«تقليد الأئمّة»» فإنَّما ذكر في بعض كتب هذا الفنّ؛ لكثْرة 
ضلال الفرق الدّائغة فيه. 

وحدّه أيضاً بأنّه: «عِلمٌ يُقتدّرُ معه على إثبات العقائد الدّينيَّة على الغيرء وإلزايها إيّاه بإيراد 
الج ودفع الشّبه. 


وعرّفه الْسعد [في «شرح المقاصد؛ ])١77/١(‏ بقوله: «العِلمْ بِالعَقَائِدٍ الدّينيّة الْتّاشيء عَن الأَدِلة 


عن ,قم 


ع ب م حير 7 


قوله: (إِفْرَادُ المَعْبُودٍ. .. إلخ) يعنيى: عدم الشَّرِيكَ؛ عَبَّدّه بالفعل أو لا؛ إذ فعلٌ العبادة ليس 
شرطاً في التُّوحيد. 


على حدّتهاء فهو مِن باب البحث في الكل عن الأجزاء؛ فتغايرت بالمبحوث فيه والميحوث عنه بذلك 
الاعتبار. 
والثّاني : أن تجعل ١عن)‏ بمعنى: «اللّامف و(إثبات» بمعنى : (إدراك الَتُبوت؛» فقوله: «العَقَائْد مِن باب 
الإظهار في محل الإضمارء فكأنَّه قال: «هو: علمٌ يُبحث عنه ويفتش فيه لأجل إدراك»؛ وقولَهُ: «المُكْتَسَتُ) 
على هذا: يصحٌ كونه بدلاً من «عِلْ» ويصحٌ كونه صفةً ل (إِنْبَاتَ؛؛ لأنَّ إدراك الكبوت ايها ميث 
في الأدلة» كما آنَّ السب تتكسب الواضعين هذا الف منها. 

)١(‏ الشرشيمي: وقوله: (وَبِمَيْرٍ مَعْنَى القن المُّدَوّنِ) أي: وحدٌ النّوحيد شرعاً حال كونه مصوٌّراً بمعنّى مغايرٍ لمعنى 
الفنّ المدوّن. 

(؟) الشرشيمي : وقوله: (إِفْرَادُ المَعْبُودِ) أي : اعتقاد انفراده (بالعِبَادَة) أي: اعتقاد استحقاقه للعبادة دون غيره. 


مَعَ امتِقَادٍ وَحَْدَيَهِ دّانَا”"2 وَصِفَاتٍ وَأَفْعَالا”"». وَقِيلَ: (َإنْبَاتُ ذَّاتٍ7" غَيْرِ مُسَبّهَةٍ لِلذوَاتٍ 
ا ةِ عَنِ الصِّفَات) . 

)0 - ومو صو ه: 

كات ال تَعَانَىء وَدَاتُ دُسْلِهِ عَلَيْهِعُ الصّلَدة وَالِسَلَامٌ؛ مِنْ حَيْتُ ما يحب 
وَمَا يَسْتَحِيلَ وَمَا يَجور *“. 

والممكن من حيث إن اقل وخر هاف" 

- وَالكثييات عن عَيّث افيا 37 

1 رلور مَعْرِفَة صِنَاتٍ الله تَعَالَى وَصِمَاتِ الرّسُلٍ عَلَيْهِمُ الصَّلَاةٌ وَالسَّلَام 
البَرَاهِينِ القَطعِيّةَء وَالمَوْزُ بالسّعَادَةٍ ع 


)١(‏ الشرشيمي : وقوله: (مَمَّ اعْيِقَادٍ وَحَْدَيَهِ ذَاتاً . .. إلخ) ووحدة الذَّات مضوّرة بأمرين: عدم التّركيب في الذَّات مِن 
أجزاء؛ وعدم ذاتٍ تشبهها. 

(؟) الشرشيمي : وقوله: (وَصِفَاتٍ وَآَفْمَالاً) وحدةٌ الصّفات كذلك مصوٌّرةٌ بأمرين: عدم تعدّدها مِن جنس واحدٍ 
ك: «قدرتين» وإرادتين»: وعدم ثبوت صفة لغيره كصفته. ووحدةٌ الأفعال مصوّرةٌ: بأن لا يشاركه في فعله 
غيرٌهء وأن لا يفعل غيرٌه استقلالاً فعلاً كفعله . 

() الشرشيمي : وقوله: (وَقِيلَ: إِنْبَاتٌ ذَاتِ) أي: إدراك ثبوت ذاتٍ؛ أي: وجودها. 
وإنّما كان هذا القول ضعيفاً؛ لأنّه لم يقل: «إفراده بالعبادة؛ صريحاً» وإن كان لازماً: ولم يفد «وحدة 
الصّفات؛ بمعنى: عدم تعدّدها من جنس واحدٍ أصلاًء وآننا وحية الثات بتسميهاة ووحنة الأقيال عذللك. 
ووحدة الصّفات بمعنى: عدم وجود صفة لغيره كضفته» فمأخوذةٌ مِنَّ اللّازم عن هذا المعنى على القول الثاني . 

(4) الشرشيمج : قوله: (مِنْ حَيْتُ مَا يَجَبُ وَمَا يَستحِيل. ... إلخ) أ أي: لا ين حيث كُنْه الات وحقيقتها . 

(0) الشرشيمي : وقوله: (وَالمُمْكِنُ) عطفٌ على «ذَاتٌ الله تَعَالَى). وقوله : (مِنْ حَيْتُ إِنْهُ يُسْكَدَلُ به عَلَّى وُجُودٍ 
ضَانِْعِهِ) كقولك: «العالّم يدل على وجود الصّانع»؛ أي: هن حيث حدوثه؛ لآنَّ الحادث لا يد لهين محدث» 
وكقولك: «العالّم حادتثٌ» . 

(1) الشرشيمم : وقوله: (وَالكَبْوَاتُ) غطف على ه«ذَّاتُ الله تَمّالَى4» والمرا: الأمور المغيبة التي لا طريق لفهسها 
ِّا السّمع والتّقل عن الله عزَّ وجل ك: «الجنّة: والئازء والحشر». وقوله: (بِنْ حت اعْيِقَادُهَا) أي: يبحث 
عنها مِن حيث الاعتقاد ك: «الجنَّة يجب اعتقادها؛ أو : «الجنّة موجودة». 

() الشرشيمي: وقوله: (رَالفَوْدٌ بِالسّعَادَة الأَبَِيّة) وهو دخول الجنّة وهو عطفٌ على امَعْرِئَةُ» عطف مسبّب 
على سبب. 
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عدو 


7 لاع 6 هر ع 0 ا 1 جح سه 2 ٍٍِ 
(5) - وَفَضله: أنه أَشْرَفُ الغلوم؛ لِكَوْنِهِ مُتَعَلْقا بذاتٍ الله تَعَالى وَذَاتٍِ رَسلِهِ عَلَيْهِمْ 
7-6 2 0-1 ساس )| جرهم 117 0 9222 0 0 92 وى 2 - َ 
الصَّلاةٌ وَالسَلَامٌ» وَمَا يَتْبَعٌ ذَِكَ”" وَالمْتَعَلَقْ ‏ يكسْر اللام ‏ يَشْرْفُ بِشَرَفٍ المُتَعَلْق ‏ 
خوج ضرا 3 ى 11 00 م 010 
(0) - ونِسيته : نَهُ أَصْلٌ العلوم؛ وما سِوَاهُ فرع عَنْهُ . 


1-0 13 0 2-5 عو 07 رةه ا 2 و2 
(5) - وَوَاضِعَهُ: أبو الحَسَنِ الأشعري” ' وَمْتَابِعُوه وأبو مَنْصُورٍ المَاتَرِيدِي ومتّابعوه. 


- 


26م 


م برع 


(/أ)ات واسحة: عِلَم التَّوّحِيكٍِ وَعِلْمُ الكلام» وَذْكَرَ بَعْضْهُمْ [وهو السعد التفتازانيٌ كلله؛ 
9 ا م ا 

انظر: «المجموعة السنية على شرح العقائد النسفية» (ص: 77)] أن له ثُمَانِيَة أسْمَاء). 

(6) - وَاسْيَْمْدَادُهُ: مِنَ الأدلة العَقْلةَ وَالتَقْلَة. 

م 7 5-5 ا ا ا 0 
 )9(‏ وَحَكم الشارع فِيه: الؤّجَوبٌ العَيننٌ عَلَى كل مُكلّفٍ مِنْ ذَكَرٍ وأنثى. 
0 7 26 و2 م 9 - م مم عمس أ واج 2-2 

 )١(‏ وَمَسَائِلهُ”": قَضَايَاهُ البَاحِئَةُ 220 عن الوَاحِبَاتِ وَالجَائْرَاتِ وَالمُسْتَحِيلاتِ. 

و 0 ََ ا 2 و ادو عر د - 0 1 هو ءواء» 

وَلا يخمى أن «اعلما) مَوْضْوِحٌ أن يستعمل فى خطاب المَعَمِّنء لكان استعمله 
المُصَتُ في ِطَاب كُل نَاظِرٍ في هَذِه الممَدْمَةِ مِمَنْ يتأَنّى مِنْهُ العم . 
الأنبابي 

قوله: (وَوَاضِعُهُ: أبُو الححسّن. . . إلخ) فيه: أنه تكلّم فيه سيّدّنا عمر ؤفنه وألّف فيه رسالةً 
الإمام مالك (رحمه)» وذلك قبل ميلاد أبي الحسن. اه «أميرا [انظر: «حاشية الأمير على إتخاف المريد» 


(ص: 01 


الأجهوري 
قوله: (وُمَا يَتْبْعٌ ذْلِكَ) هو: الممكتات» والسّمعيّات. 
قو يتبع ذلك) هو 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (وَما يَتْبَعُ ذْلِكَ) ك: الممكن. والسَّمعيّات. 

(؟) الشرشيمي: قوله: (وَوَاضِعُهُ: آَبُو الحَسَنٍ. . . إلخ) فيه: أنه تكلّم فيه سيّدّنا عمر ؤَيدِ وألّف فيه رسالةٌ الإمامُ 
مالك كدَنكه وذلك قبل ميلاد أبي الحسن . اه «أمير؛ [انظر: «حاشية الأمير على إتحاف المريد» (ص: 54)]. 
[اه منه. ] 

(؟) الشرشيمي: قوله: (وَمَسَائِلُة) يحتمل أنَّ المراد بها المدلول» فيكون مِن إضافة الأجزاء إلى الكل وهو الأظهر. 
ويستمل أذ المراة بها:القضايا الأنتقق فيكون من إضافة الدَّالٌ للمدلول؛ تأمّل وراجع . 

(4) الصفتي: قوله: (تَضَايَاهُ البَاحِنَةُ) هي إثبات المحمول ‏ أعني: الخبر ‏ للموضوع ‏ أعني المبتدأ -؛ نظير ذلك: 
الله تعالى موجودٌ»ء فَإنّك أثبثٌ الوجوة لله تعالى» ومعتى قول المحشّي : «الْبَاحِتَةً) أي : الدّالّة . 


َإنْ قِبِلّ: لِمَ حَالّت المُصَنْفٌ مَا مُّوَ عَاكَةٌ المُوّلّفِينَ مِنَّ التّعْبِيرٍ ب«أمًا بَعْدُهء مّعَ 
1 حيرٌ مِنّ الابْيَاع؟ 
| جيب : بآنه ؛ خَاَمَهُم ليه على أن عير الهلم ل يع 7 سَيباً» قَابْيْدَاعُهُ لذكنة حَسَنةء 
1 د المَدْكُوك وَمَحَلَّ قَوْلِهِمْ : «الِاتبَاعٌ خَيْرٌ مِنّ الانيتاع؟ | 5 7 يكن لِتَلْكَ اقل 
0 5 3 العِلْمَ وَالمَعْرِفَة مُتَرَادِقًا 7 إِلَّا أنه 


5 
ع 
ان 
6 
2 
, خلم 
1 


«عَارِفٍ)” 1 قرطتي جا طيو وج نجوه ادي كع عي مود سك وجو يم ملعا وعم ا عجو قمع 8ه 14 عع مطلاط بد بج 214700 بلااعاره 
الأجهوري 
قوله: (اللتلمية غَيْرَ الهلّم) المراد ب «العلم»: غلم العقائك الانيةه والمراد ب «الغير»: 


الظَنُْ والسَّكء )0 6 المركب: والتقليد؛ فإنَّ هذه الأشياء كلها لا تكفي في العقائد» 
فلا فى مبياً للسّعادة الأبديّة؛ أي : لا تُطلب على .وجه أن تكون سبباً لذلك . 

ووجه التّنبيه : أنَّ الانحصار المذكور إذا لم يكف فيه إِلّا الهلم» فالعقائدٌ أَؤْلى بذلك» فيفهم مِن 
قوله: «اعْلَمْ. . . إلخ»: أنَّ غير العلم مِنَ الأمور السّابقة لا تكفيء فلا تُبتغى سبباً للسّعادة الأبديّة . 
اه ملكّضاً ين «حاشية الشّرقاويٌ على الهذهدي) [(صن: 014]: 


ازو ب 7 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (لَا يبْتَقَى . . . إلخ) أي: لا ينبغي أن يجعل غير العلم سبباً لشيء» بل ينبغي أن يجعل العلم 
هيا لنخول الجنّة. 

(؟) الشرشيمي: قوله: (مُتَرَاوكَانِ) أي : على عوك العو برعو لق كل عتيها بالذوات والشب» فصلقيبا بالذوات 
نحو: «علمت زيداً وعرفته؛ وعلمت القائم وعرفته؛؛ وتعلقها باللسب 3 «علمت زيداً قاتماء وعرفت ثبوت 
القيام لزيد» . 
وأمّا كون مادّة «العلم» تتعدّى لمفعولّين» و«المعرفة» لمفعولٍ واحدٍ لا ينافي التّرادف؛ لأنَّ هذا اختيارٌ مِنَّ 
المتكلّم العربي . 
ومقابلٌ التّحقيق: أنَّ المعرفةٌ تختصٌ بالذّوات» والعلمَ بالنّسب؛ هذا ما قاله الصّبَّانَ على «الأشمونيٌ؛ 
بالمعتى . 

(*1) الشرشيمي: قوله: (دُوَنَ «اغرف"») أي: الذي هو اس بالمقام ؛ لاستدعاء المعرفة سبقّ الجهل» والأصل فينا 
الجهل بالأحكام. اه مئه. 
لكن ظاهر المحشّي: أنَّ هذا السّؤال واردٌّ وإن قلنا بعدم استدعاء المعرفة الجهل؛ وحاصلَّه : لِمّ اختار أحد 
المترادفين دون الأمر الآخر؟! 


و و 


أن المَعْرمَة سي" سَبْقَ جَهْلِء وَمَتَعَ ك8" سَيْحُ الإسْلام رَكَرِيّاء وَاخْمَارَ أنه يُظلَقُ 
عَلَيْهِ 4 تَعَالَى 0 ضّ الشاليم؟ وَاعَارِفٍ» ؛ لِوُرُودٍ ذَّلِكَ [انظر: «الحدود الأنيقة والتعريفات الدقيقة» للشيخ 
زكريا الأنصاري (ص: 1037 فِي حَدِيثٍ : ١تَعَرّفْ‏ إِلى الله فِي الرَّحَاءِ يَعْرِفْكَ فِي الشّدَّة » [أخرجه 
الحاكم في «المستدرك» (”/ *57). والطبراني في «المعجم الكبير؛ :)١١67:(‏ من حديث ابن عباس يُ#كا]» 
وَالشَئْقُودٌ: خَدْله على المشاكلة. 

لا يُقَالُ: إِذَا كانَ التَحْقِيقُ أنَّ العِلْمَ وَالمَعْركَة مُتَرَادَانِء كَلِمَ عَبّرَ المُصَنّتُ ب«اغْلَّم) 


حون «اغرفث»؟ 


لأنا تَقُولٌُ: عَبَرَ ب«اغْلَم)؛ أنه أفكل ) القُرآن؛ قَالَ تَعَالَى: «تأعلر أَنَدُ ك5 إِلَدَ إلا امد 
[محمد: .]١9‏ 


هه 


قوله: (لِأَنّ المَعْرِفَة تستدعِي . . . إلخ) فيه: أنه إذا استدعت ذلك واستلزمته دون العلم» كيف 
تكون مرادفة له؟ إِنّما هذا رأيٌ من يخصّها بعلم مسبوق بجهلء وهو مقابل الثّرادف. 
إلا أن يقال: أنَّ المراد: الترادقٌ من حيك شمول كل للمركبات والكلكاتء» ومقابليهماء له 


0 


قوله: (وَمَتَمَ ذّلِكَ) أي : استدعاءها سَبْقَ الجهل . 

قوله: (دُونَ داغرت») أي : الذي هو أنسبٌ بالمقام؛ لاستدعاء المعرفة سبق الجهل: والآصاة 
فينا الجهل بالأحكام. ْ 
الأجهوري 

قوله: (تَسْتَدْعِي سَبْقَ جَهْلِ) أي: استعمالاً» لا وضعاً؛ لأنّه غلب استعمالها في الإدراك 
الحاصل بعد الجهل» فلا ينافي ترادفهماء كما تقدّم. 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (لِأنَ المَعْرِقَةَ تَسْتَدْعِي. . . إلخ) فيه: أنَّها إذا استدعت ذلك واستلزمته دون العلم» كيف 
تكون مرادفةً له؟ إِنّما هذا رأي مّن يخصّها بعلم مسبوقٍ بجهل» ؛ وهو مقابل التّرادف. 
إِلّا أن يقال : إِنَّ المراد: الأرافك من عنيث مول كل للمركباك والكليات» :ومقابليهها الك مكلك اع مق 
وأقول: مقابل المركبات: البسائط ك: «التقطةاء ومقابل الهّيّئات: «الذّوات؛ بقطع التّظر عن هيئتها 
ك: ١تربعها».‏ 

(؟) الشرشيمي: قوله: (وَمَتَمَ ذَّيِكَ) أي : استدعاءها سَبّق الجهل . اه منه. 


مقدمة الأحكام | 5 ١١1‏ 


كَوْلَهُ : (آنّ الحُكُمَ ال : لِنَ) إِنَمَا اف قُمَصَرَّ المُصَنْكُ عَلَى الحُكم العَقْلِيٌ ذو حورته 
وَهُمًا: الحَكُم العَادِيُ» وَالحَكُم الشَّرْعِنُ ؛ لِأَنهُ المُحَْاحُ إِلَيْهِ في هَذَا المَنَّ ا 
وَحَاصِلٌ الأمر”" أن أَقْسَاءَ 2 و1 حي 


0. د 3 ا 50 ب 2 و 57 51 35 21000 ةير 8 ا 
٠ 5‏ |[| - 05 2 «. 
الأنبابي 


قوله: (أن أَقْسَامَ الحُكُم مِنْ حَيْتُ هُوَ ثََانَة ٠‏ إلخ) يثيلة: : أن الحكم الشَّرعيٌ داخلٌ تحت 
الحكم؛ بمعنى: «إثبات أمر لأمر 0 وكذا قَولّهٌ: «وَل وَضْعْ وَاضع ينيد خللكم فإنّه 
احترز به عن الحكم الشّرعيٌ؛ فيفيدٌ أنَّه داخلٌ في قوله: (إِنْبَاتُ أ ثر لآثر أو تَنيْهُ عبد م 
يحتج لإخراجه بما ذكرء مع أنه سيأتي له: أنَّ الحكم الشّرعيَ هو: دكَلَامُ الله تعالى المتعلّق. . 
إلخ» ففي كلامه تنافي. 

ويجاب عن ذلك: بن للحكم الشَرعيٌ إطلاة 

الأوّل: «إثباثٌ أمر لأمرٍ أو نفيّهُ عنه بواسطة وضع الواضع»» وهذا هو اما أكنار إليه أولا. 
الأجهوري 

قوله: اين نك فوا الخبر محذوفٌ؛ تقديرّة: «موجودٌ»؛ أي: بقطع النّظر عن كونه عقليًا 
مثلاً؛ لثلّا يلزم تقسيم الشَّيء إلى نفسه وإلى غيره. 

قوله: (وَمُوَ: إنَْاتُ. . . إلخ) المراد ب «الإثبات»: اعتقادٌ الثّبوت: والمرادٌ ب «التّفي؛: اعتقادُ 
الانتفاء» والأمرٌ الأوّ: المحكوم به» والثّاني: المحكوم عليه؛ وهذان جزآن مِن أجزاء القضيّة: 
والثَّالتُ : 2 الذي في ضمن الإثبات: والانتفاءٌ الذي في ضمن النَّفْي؛ فالمأخودٌ مِن هذا 
العريف» أن أجراء الفضية ثلاثة : 


(1) الشرشيمي: قوله: (وَحَاصِلُ الأَمْرِ) أي: الكلام على الأقسام. 

(؟) الشرشيمي: قوله (أنَ أَْسَامَ الحُكُم مِنْ حَبْتُ هُوَ تَلانَة. .. إلخ) يُفيد: أنَّ الحكم الشّرعيٌ داخلٌ تحت 
الحكم؛ بمعنى : الإثبات أمر لأمر أو نفيه عنه؛؛ وركذا قولة :دول شع داهب نقيد ذلك: فإِنْه احترز به عن 
الحكم الشّرعيٌ: فيفيدٌ أنه دالٌ في قوله : إنْبَاتُ أ ثر لأثْر أر َيِه عند وإ لم يحتج لإخراجه بما ذكر؛ مع 
لَه سيأتي له: أنَّ الحكم الشَّرعِيَ هو : «كُلَامُ اللو تعالى المتعلّق. . . إلخ»: ففي كلامه تنافي. 
ويجاب عن ذلك: بأنَّ للحكم الشَّرععيٌ إطلاقين: 
- الأوّل: «إثباثٌ أمر لأمر أو نفيهُ عنه بواسطة وضع الواضع»» وهذا هو ما أشار إليه أوّلاً. 
الثاني هو : «كلام الله تعالى المتعلّق. . . إلخ»: وهو ما أشار إليه ثانياً. اه منه. 


1 سمه 


2 ات لكو م 1 ج20 : اطلوده 
عَلى تَكْرَارِء وَلا وَضُع وَاضِع)”''. ينحصر فى ثلا 


بالسما 


َِّ أقْسَام كما سيل ةة التشلت. 
وَالثَانَى : اليش لحَُكُمُ العادِى: وَهُوَء (إنبات أمن لأفر أو نقكة عَنْهُ بِوَاسِطَةٍ التّكْرّارٍ2"0), 


)١(‏ - رَبْط وجُودٍ بِوّجودِ؛ ك: «ربْط7" وُجُودِ الشّبَع بوُجُودٍ الأكل». 
 )0(‏ وَرَبْطِ عَدَم عدم ؛ ع وا عَدَم الشبع ب ِعَدَم الأكل». 

ك: «رَبْطٍ وَجَودٍ البَرْدِ بِعَدَم السّثْر. 
؟) - وَرَبْ عَدَم وْجُووِ؛ ك: «رَبْط عدم الإِرَاقٍ يوْجُودٍ المَاوه. 


(0) - وَرَبْطٍ وَجودٍ بِعَدّم ؛ 


الأنبابي 
- الثاني هو: «كلام الله تعالى المتعلّق. . . إلخ». وهو ما أشار إليه ثانياً. 
قوله: (بِوَاسِطَةٍ التَكْرَارِ) فإذا حكم الشّخْصٌ بأنّ: «شرب القهوة» أو أكلّ الضَّأن يزكّي النَّهمَ؛ 
بواسطة استعماله لذلك أوَّل مرَّوه لم يكن حكماً عاديّاء بل عقليّاء وإذا حكمٌ بذلك بواسطة استعماله 
مرتين فأكثره كان حكما عاديًا. 


الأجهوري 
5 ااه وي و 2 1 و ٠‏ |« 5 م 
قوله: (رَبْط وجود بوجود) أي : إثباتٌ أمرٍ وجودي لأمرٍ وجودي 5 إثبات الشبّع للأكل 


في قولنا : «الأكل مشبع). وقوله: (وَرَبْط عَدَم بِعَدَم) أي : نفي أمر وجودي عن أمرٍ عدميّ؛ كما 
7 قولنا: اليس عدم الأكل مشبعاًاء فقد نفيئا أمراً وجوديًا هو الشّبع عن أمر عدميٌ هو عدم الأكل. 
وقوله: (وَرَبْطِ ووو بِعَدّمِ) أي: إثبات أمرٍ وجوديّ لأمرٍ عدميٌ؛ كما في قولنا: «عدم السّتر محصّلٌ 


للبرد؛. وقوله: (وَرَبْطِ عَدَمٍ يوجُودِ) أي: نفي أمرٍ وجوديّ عن أمرٍ وجودي؛ كما في قولنا: «الثّار مع 


)١(‏ الصفتي: قوله: (ِنْ عَيْرِ توق . . إلخ) قيدٌ أخرج به: الحكم العادي؛ وقوله: (وَلَا وَضْع وَاضِع) قيدٌ آخر 
أخرج به: الحكم الشَّرعيّ . + 

(1) الشرشيمي: قوله: (يِوَاسِطَةٍ التَكْرَارِ) فإذا حكم الشّخْصٌ بأنَّ: «شُربٌ القهوة. أو أكلّ الصَّأن يزكي المّهمَ 
بواسطة استعماله لذلك أوَّل مرَّوٍء لم يكن حكماً عاديّاء بل عقليّاء وإذا حكمّ بذلك بواسطة استعماله ميّتين 
فأكثرء كان حكماً عاديًا : اه منه. 

(6) الشرشيمي: قوله: (رَبْطِ) أي: إدراك ارقياظ وثيويت آتر. . ٠‏ إلخ؛ ؛ لأنّهِ مِن أفراد الإثبات الذي فسّر بإدراك 
الغبوت» وهذه الأمثلة الأربعة التي ذكرها داخلةٌ في الشِّقٌّ الأوّل الذي هو: «إثبات. . . إلخ». ولم يمثّل للسّقٌّ 
الثاني الذي هو: #نفي. . . إلخ1؛ وقد علمت مثاله. 


مقدمة الأحكام ا ع وى ١‏ 


وَالثَاِتُ: الحكم الشَرْعِيٌ رَهُوّ: «كَلَامُ الله تَعَالَى المُتَعَلُقُ”'" بفِعْلٍ الشّخْصٍ مِنْ حَيْتُ 
التَكُلِيِثْ 1 و الوَضع لكا وَيَنْحَصِر في قِسمَيْنٍ : 
الأنبابي 


52 ُ و فدات , 
قوله: (المُتَعَلّنُ) أي: تعلّق دلالقء لا تأثير ولا انكشاف» والمرادٌ: تعلقاً تنجيزيًا حادثاً عند 


الأجهوري 


وجود الماء على الحطب مثلاً ليست محرقة»» فقد نفينا أمراً وجَوديًا هو الإحراق عن أمرٍ وجوديّ 
هو الثان عتك وجوه الماء؛ وبهذا علو أن الأوّل والغّالث مِن باب الإثبات» والثّاني والرّابع مِن باب 


3 


ال 

قوله: (وَمُوَّ: كَلَامُ الل تَعَالَى . . . إلخ) إن قيل : إِنَّ كلام الله تعالى ليس إثبات أمر لأمر. . . إلخ. 

فالجوابٌ بأحد أمرين 

الأوّل: أنَّهِ إثباثٌ باعتبار لازمه؛ لأنَّ كلام الله تعالى الذي اقتضى الطّللب على وجه الجزم 
يتضمّن إثباتّنا الوجوبت؛: .. . وهكذا. 

الثاني : أنَّ تعريف الحكم الشَّرعيٌ بما دُكر اصطلاحٌ للأصوليّينء واصطلاحٌ الفقهاء: «أنَّ الحكم 
الرعي إثباتٌ أمر لأمرٍ أو نفيه عنه بواسطة الدّليل الشَرعيٌ». 

قوله: (المُتَعَلُقُ بفِعْلٍ الشّخُْصِ) أي : الدَّالٌَ عليه 

قوله! (مِنْ حَيْتْ التكْلِيك) أي : لاين حيت إِنَّهُ مخلوق أو.ممكن معلاء ومراكة ب «التكليف»: 
ما يعم الطَلبٌ بأقسامه الأربعة والإباحة. 

قوله: (أو الوَضْعُ لَهُ) أي: للتّكليف الشَّامل للّللب بأقسامه الأربعة وللإباحة؛ ومعنى «الوضع 
لذلك»: «جعل الشّارع لذلك سبباًء أو شرطاً» أو مانعاًء وإثباته الصّحَةَ إن استوفى الأمورٌ المعتبرة 
فيه» والفسادٌ إن لم يستوفها». 


(1) الشرشيمج: قوله: (المُتَعَلُنُ) أي : تعلق دلالقء لا تأثير ولا الكشافء والمراٌ: تعلّقاً تنجيزيًا حادثاً عند توه 
اللبء ولا يلزمُ مِن حدوث علق الذي هو صفةٌ الكلام حدوثٌ الحكم المفسّر بالكلام الملكونة لذن التعلّق 
المذكورٌ ليس صفةٌ حقيقيّة بل هو نسبةٌ واعتبارٌء فلا يلزم مِنَ حدوثها حدوثُ موصوفهاء فالحكم قديم 
لا حادثٌ وذهب العلّامة المحلّنٌ إلى حدوثه. اه منه. 
وقوله: ١وذهب...‏ إلخ» أي : نظراً لتعلقه ‏ فلمّا كان التعلّق حادثاً: صار المجموع مِن حيث الاجتماع حادثاً ؛ 
تأكل. 


 )١(‏ خِطَابٌ تَكُلِيف'''. وَهُوّ: ١كَلَامُ‏ الله تَعَالَى المُتَعَلّقُ بفِعْلٍ الشَّخْصٍ مِنْ حَيَثٌ 


0( - وَحِطَابٌ وَضْعء وَهد اكلام الله تَعَالَى المُتَعَلّقُ بفِعْلٍ الشَّخْصٍ مِنْ 3 ححث 
الوّضع)» . 

وَلِأَوّلِ حَمْسَةُ أَقْسَام : 

(١)_الإيِجَاتٌ‏ 77 "كلام الله 5 اتن المتَعلَقُ بطلّب فِعْل الشَّيْءِ طَلَباً جَازِماً» . 
الأنبابي / 

توجّجه الكللب» ولا يلزمٌ يمن حدوث التَعلّق اي عو صسفةٌ الكلام حدوثٌ الحكم المفسر ) 

المذكون؛ لان املق السذكوة لبس عق سي بل عوانشية واعضاز فلا يلزم مِنَ حدوثها حدوثٌ 
موصوفهاء فالحكم قديمٌ لا حادسٌ» وذهب العلّامة المحلَينُ إلى حدوثه . 

قوله: (الإِيْجَابٌ. وَهُوَ: كَلَام الله تَعَالَى. .. إلخ) أي: فالإيجابٌ والتّحرِيمُ والكراهةٌ والنَّدبُ 
والإباحة أسماءٌ للكلام القديم» وجعلٌ النّدب والكراهة مِنّ الأحكام التُكليفيّة ظاهرٌ على القول بأنّ: 
«التكليف: طلب ما فيه كُلْفَةه؛ أمّا على أنّه : لإلزامٌ ما فيه كُلْقَةه فلا بنَّ مِنِ اعتبار التّغلِيب» وكذا 
لا دّ مِنِ اعتباره بالنُسبة للإباحة عليهما. 


الأجهوري 

فالطلبٌ بأقسامه الأربعة والإباحة والوضع بالمعنى المتقدّم مدلولة للكلام؛ كما يعلم بين 
«احاشية الهدهدي» [انظر: «حاشية الشرقاوي على شرح الهدهدي؛ (ص: »])١7‏ وإن كان الكلام نفسه سكو : 
«ظلباء وإباحة: ووقنا» باعتبار دلالته عليهاء كما يعلم أيضاً مِنَ الحاشية المذكورة. 


والظَاهجٌ : أنَّ إطلاق الطّلب والإباحة والوضع على الكلام باعتبار تلك الدّلالة مجازيٌ؛ مِن 
إطلاق اسم المدلول على الدَّالٌ؛ إِلَّا أن يكونوا اصطلحوا على ذلك الإطلاق» فيكون إطلاقاً 
مي 


)١(‏ الصفتي : قوله: (خِطَابٌ تَخُلِيفٍ) أي: طلب ما فيه كُلفةٌ. 

(5) الشرشيمي: قوله: (الإِيْجَابٌء وَهُوَّ: كَلَامُ الله تَعَالَّى... إلخ) أي: فالإيجابٌُ والتّحرِيمُ والكراهةٌ والنَّدبُ 
والإباحةٌ أسماءٌ للكلام القديم؛ وجعل التّدب والكراهة مِنّ الأحكام التّكليفيٌة ظاهرٌ على القول بأنَّ: 
«التتكليف: طلب ما فيه كُلْمَه؛ أمّا على أنَّه: «إلزامٌ ما فيه كُلْفَةه فلا بد مِنِ اعتبار التّغليب» وكذا لا بِذَّ مِن 
اعتباره بالنّسبة للإباحة عليهما. اه منه. 1 
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. وَالنّدْبُء وَهُوَ: هكلام الل تَعَالَى المُتَعَلّقُ بِطلّبٍ فِعْل الشَّيْءِ طلَبا َيْرَ جَازِم»‎  )0( 

. وَالتََحْرِيم» وَهُوّ: دكََامُ الله تَعَالَى المُتَعَلّق بِطَلّبٍ تَرْكِ الشَّيْءِ ءِ طَلَباً جَازِماً)‎  )6( 

 )4(‏ وَالكَرَاهَةٌ ‏ وَلَوْ حَفِيمَةَ -» وَهِيَ: اكَلَامْ الله تَعَالَى المُتَعَلّقُ يطلب تَرْكِ الشَّينْءِ 
َلَباً غَيْرَ جَازِم) . 

. وَالإتَاحَة2"37. وَهِيَ: اكلام الله تَعَاكى المتعلق ِالَّحبيرِ بيْنَّ فِعْلٍ الشّيْءِ‎  )5( 

وَلِلَانِي حَمْسَةُ أَقْسَامٍ أَيُضاً. وَهِيَ: ١كلَامُ‏ الله تَعَالَى المُتَعَلّقُ بِكُوْنِ الشيء ا 
أو شط + أل قاقعاء الاعييساً. أَوْ فَاسِدا”"1» وَإِذّا نَظَرْتَ لِكَوْن هَذِهِ الحَمْسَةٍ تَجْرِي 
مَعَّ كُلَّ وَاحِدٍ مِنّ الحَمْسَةٍ السَّابِقَةٍ و م ا ا ب لس ال 0 
الأجهوري 

قوله: (يِكَوْنِ الشَّيْءِ سَبَباً) أي : بجعله سبباًء وهذا الجعل المعبّر عنه فيما تقدّم ب «الوضع». 

قوله: (وَدَا تَطَرْتَ.. . إلخ) لكنّ الصّحّة والفساد لا يجريان في المحرّم؛ إِلّا إذا كان 
مِنَ العبادات والعقود ك: الصّلاة في الأرض المغصوبة» وبيع العنب لِمَّن ينَّحْذْه خمراًء بخلاف 
نحو: الرّناء فإِنّه لا ينّصف بهماء وكذا لا يجريان في المكروه إلا إذا كان منهما ك: الصّلاة 
في الحمّام» وك: بيع يكون مكروهاً إن فرض ذلك» بخلاف نحو: أكل البصل» فإنّه لا ينّصف 
بهما. 


)١(‏ الصفتي: قوله: (وَالِبَا حةٌ) آأقول: ِنَّ في إدخال «الإباحة» في أقسام خطاب التّكليف نظرٌ؛ إذ هي لا كلفة فيها 


أضلا ؛ د بمعتى : أنّنا لم نؤمر فيها بشيء» فلو قال المحشي سابقاً بدل قوله: : هن حَيْتُ التَّكْلِيفٍ) ‏ كما قال 
المصئّف في «شرحه)» -: «بالطلّبٍ أ الإَِاحَةَ) لكان أسلمء؛ فتكون قسماً وحدهاء وتكون أقسام خطاب 
التُكليف أربعةٌ فقط . 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (بِكَوْنِ الشَّيْءِ سَبَباً) وذلك ك: «دخول الوقت»»؛ فإِنّه سببٌ لوجوب الصّلاة. وقوله: 
(آَوْ شَرْطاً) ك: «البلوغ» والعقل» والنّقاء مِنَ الحيض والتّفاسء وبلوغ الدّعوة»: فإِنَّ هذه الأمور شرظ [هكذا 
في الأصل ولعلها : كتروظ] لوجوت الشلوة. وقوله: 7و ماييا) كك «الخيض: والتّفاس»» فإنهما مانعان مِن 
وجوبها. وقوله: (أَوْ صَحِيحاً) أي: كون الشَّىء صحيحاًء وذلك الشَّيء بعد الصّلاة؛ وضححتها لاستيفاء 
شروطها ك: «استقبال القبلة». . . إلى آخر الشّروطء وكذا يقال في قوله: (أَوْ كَاسِداً). 
فالنَّيِءٌ في الثّلائة الأوَل غيرٌ الشَّيء المكلّف بهء والشَّيءٌ في الأخيرين هو المكلّف بهء فانّضح بذلك أنَّ 
القمير قي الك لاف تعريف اللحتككم الأرمع] راج لتكليف ذاتها بالنّظر للسّببٍ والشّرط والمانع» وراجمٌ له 
باغتبار تعلّقه وهو المكلّف به بالنّسبة للضّحّة والفساد. 
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كَانَتِ الجملة لخهمسة وعَشري' ؛ قايْمة مِنْ ضرب خمسةٍ فِى مثلهاء وَتَوْضِيح ذَلِكَ يطلب 


الأنبابي 

قوله: (كَانَتٍِ الجُمْلَةُ حَمْسَةَ وَعِشْرِينَ) أمثلةٌ ذلك : 
الأجهوري 

قوله: (وَتَوْضِيحٌ ذَّلِكَ يُظْلَّبٌ مِنَ المُطَوَّلَاتِ) مثالُ جريانها في الإيجاب: جعل الرّوال سبباً 
لوجوب الظهرء والبلوغ والعقل شرطاً له؛ والحيض مانعاً منه» وجعلها صحيحةً إن اجتمعتٍ 
الشُّروط والأركان» وفاسدةً إن لم تجتمع . 

ومثالٌ جريانها في النّدب: جعل دخول وقت العشاء سبباً لندب الوترء وجعل البلوغ والعقل 
شرطاً له وجعل الحيض مانعاً منه»ء وجعل صلاة الوتر صحيحةً إن استوفت ما يعتبر فيهاء وفاسدةً 
إن لم تستوفها. 


- وقد رأينا في «شرح السَّنوسيٌ) ما يفيد رجوع الصَّمير للتكليف. .. إلخ؛ حيث قال: «الوضع للطلب 
أو الإباحة»؛ أي: والرُجوع إليه بالاعتبارين اللّذِينَ علمتهماء وإن كان المتبادر مِنّ المحشَّي رجوعه للفعل» 
وبالنّظر لرجوعه إليه فقال: «مِنْ حَيْتُ الوَضْعٌ لِلفِمْل» أي: لحكمه بالنّظر للئّلائة الأوَلء ولذاته بالتُظر 
إلى الأخيرين؛ تأمّل. 

)١(‏ الشرشيمي : قوله: (كَانَتٍِ الجُمْلَةُ كَمْسَةَ وَعِشْرِينَ) أمثلةٌ ذلك: 
وجوبٌ البيع سببْهُ: اضطرارٌ المشتري: وشرظة: التُكليف» ومانعٌةٌ: اضطرارٌ البائع» وصحَّةٌ البيع: باستكماله 
الشروظء وفسادٌة: بانتفائه. 
وتحريم البيع بعد أذان الجمعة سببّه: الاشتغال عن ذكر الله تعالى» وشرظة : التَكليفٌ؛ ومانغة: اضطرارٌ 
المشتري أو عذر البائع والمشتري بعذر من أعذار الجمعة: وصحَةُ الببع : باستكماله الشّروطء وفسادٌهٌ: بانتفائه. 
وكراهة البيع لمن يتّجِرٌ في أكفان الموتى سبيّها : تمي كثرة الموتء وشرظهًا : التكليك» ومائقها: 
الاضطرارء والصّحَّةٌ: باستكماله الشّروطء والفسادٌ: بانتفائها . 
- وإباحةٌ البيع سبيّها : الاحتياج العام وشرظها : التكليث؛ أو عدم اضطرار البائع أو المشتري» وعدم احتياج 
المشتري للمبيع بخصوصه.ء وأن لا يكون البيع وقت أذان الجمعة» ولا يكون في أكفان الموتى؛ ومانعهًا: 
بوجود واحدٍ ين هذهء والصّحةٌ والفسادٌ كما تقدّم. 
فعلمت من هذا: أنَّ السّبب والشّرط والمانع متعلّقةٌ بنفس التُكليف بصوره الخمسء والصّحةً والفسادٌ متعلّقان 
مبعالسشييةر السلا برسي الخمسء فقوله: «أَوِ الوَضْعٌ لَهُ؛ أي: للتكليف مِن حيث ذاته؛ أو من حيثك 
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متعلّقه . اه مع بعض زيادة. 
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#2 


َوْلَهُ: (يُنْحَصِرٌ فِي تَلَاَةٍ أَقْسَا سام الم أ ن الحَصر عَلى تلاك أقسَاء ؛ 
الأنيابي 


وجوت + البيم عي اضطرارٌ المشتري» وشرظة: التكليف» ومانعة: اضطرارٌ البائع» وه 
البيع : باستكمال الشروطء وفسادة: بانتفائه . 


كه 


وتحريم البيع بعد أذان الجمعة سببة: الاشتَغالٌ عن ذكر الله تعالى» وشرطة: التعليت» 
ومانعُه: اضطرارٌ المشتري أو عذر البائع والمشتري بعذن من أعذار العمسدة: رصكة البيع : 
بامتكباله الشروظء وضسياقة: بانقات. 

- وكراهةٌ البيع لمن يِنَّجِرٌ في أكفان الموتى سببّها : تمي كَثْرة الموت» وشرظّهًا : التُكليث 
وماتقيا الاعطرارء والشكة: باسكماله الشروطء والقساةا» باتفاقها. 

وإباحةٌ البيع سببّها : الاحتياجٌ العام وشرظهًا : التُكليفٌ» ومانعٌهًا : كونهُ وقتٌ أذان الجمعة 
مثلاًء والصّحةٌ والفسادٌ كما تقدَّم. 

فعلمت من هذا الام اسح لور وم ود والصّحة 
والقاة كعلقاة يصسلته وعى المكلت يه بوره التخمس» فقوله : 1 و الوَّضعٌ لَهُه؛ أ يِ : للتكليقف من 
حيث ذاثه» أومن حيثف متعلقه. 

قوله: (اعْلَمْ أن الحَصْرٌ عَلَى نَلَانَةِ) ستعلم أنه أكثرٌ مِن ذلك. 
الأجهوري 

ومثالها في التّحريم: جعل خبث الميتة سبباً لتحريمهاء وجعل شرطه عدم الاضطرارء وجعل 
مانعه الاضطرار» والصِحّة والفساد لا يجريان في تحريمهماء كما لا يخفى. 

ومقانها في الكراهة: كراهة اضطياد صنيك البرء كان سنا الله وشرطها عدم الاحتياج» 
ومانعها الاحتياج» والصِحَّة والفساد لا يجريان فيهاء كما لا يخفى. 

ومثالها في الإباحة: إباحة البيع» فإِنّ سببها احتياج البائع إلى الثمن واحتياج المشتري إلى 
المبيع» وشرطها الانتفاع بالمبيع مثلاً» ومائعها وقوع البيع عند نداء الجمعة» ولا يخفى جريان 
الصحّة والفساد فيها. اه مِن «الشّرقاويٌ على الهدهديٌ» [(ص: 250)] ببعض زيادة. 


الأوّل: حَصْر حَضْرٌ الكُلّىَ في جُرْييّاته ؛ وَضَابِطه : «أَنْ يَصِحَّ الإِحْبَارٌ بالمقيم. عن كل يشم ق 
و كسان كما فِي: ١‏ حَضْرٍ الكَلِمَةٍ فِي: الاسمء وَالْفِعَلِء وَالحَرفي»؛ إِذْ يع 
أن تقُول: «الاشة كلمك.. . . وعكذاة. 

وَالثاني : حَضْرٌ الكل فِي أَجْرَّائِهِ ؛ وَضَابطه : ١أَنْ‏ يَصِحَّ يا مشيسم. إلى أَقْسَامِهِ) ؛ 
كما في : «حَضصّرٍ الحَصِير فِي: الْسَمَارِء وَالحَيْط»؛ [ ببح نخزية إجينا. 

وَالئَالِتُ : حَصْرٌ بِمَعْنَى: عَدَم الخُروج""'؛ كما فِي 5 قَوْلٍ الشّخْص: ١‏ ان نْحَصَرٌ حَكُمُ 
الأنبابي 

قوله: الوَعنايظة: أن ميم . ... إلخ) فيه أذاهذا ضابظ لون المحضور كا والمحصور فيه 
جزكاء لا للحصر. 

قوله: (وَضَابِظهُ: أنْ يَصِحَّ تَحْلِيلُ... إلخ) فيه: أنَّ هذا ضابظ لكون المحصور كلا 
والمحصور فيه أجزاءً» لا للحصر. 

ثم إنّ الظاهر: أنَّ المراد: «الفعليٌ الخارجيئٌ»: لا التَحليلُ باللّفظ والعبارة. 

وفيه: أن هذا لا يظره؛ إذ الككتجبيق لا يتالى تحايلة إلى الخل والعسل 4 إذ لا ينكن فبية 
أحدهما مِنَ الآخرء فلو قال: «أن لا يصمٌّ الإخبارٌ بالقسم عن كل قسم» لاطرد. 

قوله: (وَالتَالِتُ : : حَضْرٌ بِمَعْتَى : عَدَم اويا عير لد هيما إجا لطر فالأولى أن يقال: 
«[اعلم] أن الحصر معناه: عدم الخروج»؛ ثم إنّه: 
الأجهوري 

قوله: (تَحْلِيل المَقيِم) المراد ب «تحليله»: تفكيكة وفصل بعضه من بعض ؟ بأن يخرج الخيوط 
هن الشمار, 

قوله: (بِمَعْتَى: عَدّمٍ الخُرُوج) الثّلاثة بهذا المعنى. لكنّ : 


: الصفتي: قوله: (أَنْ يَصِحَّ تَحْلِيلٌ. .. إلخ) أقول: هذا الضّابط غير متعيّنء بل يصحٌ أن يقال فيه أيضاً‎ )١( 
«أن لا يصمّ الإخبار بالمقسم عن كل قسم مِن أقسامه»؛ إذ لا يصحٌ أن تقول: «الحصيرٌ سمارء أو الحصير‎ 
خيطف. .وما اذكرنا عو ما :ذكزه العلامة الكلجام وق نظن السفهور! «أن يصمح إخبار مقسم. . . إلخ1.‎ 

(5) الشوشيمع: قوله: (وَالثَالِتُ: حَضرٌ بِمَعْتَى: عَدّمٍ الخُرُوج) في جعله قسيماً لِمَا قبله نظرٌ؛ فالأولى أن يقال: 
«[اعلم] أنَّ الحصر معناه: عدم الخروج»؛ ثم إِنّه: 
- تارةٌ يكون حصرّ كلق في جزئيّاته . 
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عَن البَلدِء وَأنَ فِكَرَتَه لا تخرج عَنْ ذنوبه. 


الأنبابي 
دغازة يكون سر كع فى جزكياته: 
وتارةٌ يكون حصرٌ كل في أجزائه. 
- وتارةٌ يكون حصرٌ متعلّقٍ خاصٌ ‏ بالكسر ‏ في متعلّقٍ خاصٌ ‏ بالفتح ؛ نحو: «الْحَصَرَتْ 
فكرَتي في ذُنُوبيهء و: «انْحَصَرٌَ كم الآمير في البَلّدِه. 
الأجهوري 
الأوّل على وجه صحََّة الإخبار بالمقسم عن كل قسم. 
- والثّاني على وجه صحَة تفكيك المقسم إلى الأقسام؛ أي: تفريقها وفصل بعضها عن بعض. 
والثالع على غير هلين الوجهية: 
قوله: (لا تَخُْرّجٌ) المراد ب «عدم خروجه عنها»: أنَّ متعلّقه - وهو المحكوم به -: 
د إكا واحد متهاء عقولنا: «قدرةٌ اله تعالى واجيةء وشريقة مستحيل: وبمعة الرسل جاكرةةء 
والمحكوم به في الأوّل الوجوبء وفي الثاني الاستحالة» وفي الثَّالث الجواز. 


- أو موصوفٌ بواحدٍ منها؛ كقولنا: «الله تعالى قادرٌء والله تعالى ليس بعاجزء والله تعالى 


-وتارةٌ يكون حصرٌ كلّ في أجزائه . 
- وتازة يكون حصرّ متعلّقق خاصٌ ‏ بالكسر ‏ في متعلّق خاصيٌ ‏ بالفتح -؛ نحو: «الْحَصَرَتْ فِكْرَتي في ذُنُويِيه: 
و: «انْحَصَرَّ حُكُمُ الأمير في البَلَّدِه. 
- وتارةٌ يكون حصر موصوف في صفته؛ نحو: «الْحَصَرَّ رَيْدٌ في البَيّاضٍ». . . إلى آخر أنواع الحصر. اه منه 
باتممان.. 
واعلم أنَّ الحصر: إمّا صريحٌ» وإمّا غيرُ صريح. 
فالصّرِيحٌ: ما صُرّح فيه بمادّة الحصر؛ كقولك: «انحصرت الكلمةٌ في: الاسم. والفعل» والحرف»؛ و: 
«انحصر الحصير في: الخيطء والسَّماراء و: «انحصر حكم الأمير في البلاد»؛ وغير ذلك. 
وغيرٌ الصّريح؛ نحو قولك: «الكلمة: اسمء وفعلٌ. وحرفٌ؛؛ و: «الحصيرٌ: خيظ؛ وسمار؛؛ و: «حكم 
الأمير في البلاد؛؛ لأنَّ المبتدأ متى كان معرّفاً ب «أل» أو بالإضافة كان مِن حصر المبتدأ في الخبر. 
وقوله فيمنا سبق: «تطزيل العقيم إلى ألْسَامنا أي : تحليله بالعبارة» وذلك كقولك: «الحصير: خيظ؛ 
وسمارٌ»» فنك قد حلّلت الكل إلى أجزائه» وعبّرت عن كل جزءٍ باسم يخصّه. 


لوبت اج م عَنْ كل قِسْم مِنْ أَقْسَامِهِ؛ إِذْ لا يَصِحْ 
أن يقال <١‏ جُوبُ حُكُمٌ عَفْلِيٌ». وَكَذَا البقِيةُ؛ِ لَأَنَّ «الخكم ) فلن إجات أني لأثر 


ا قفوو رمع بعر 


1 وَكَا شَيْءَ مِنْ ذَلِكَ بِؤُجُوب وَلَا اسْتِحَالَةٍ وَلَا جَوَ جَوَازِء فَكَيْف يَصِحّ 


6س ير 


الإِخْبَارٌ به عَنْ كل وَاحِدٍ مِنْهًا . 

- وَلَا مِنْ قبل الثَّانِي؛ لِعَدَمٍ صِحَّةٍ تَحْلِيل المَْم م إِلَى أَمْسَابِهِ؛ إِذِ الوجُوبُ 
وَالِاسْتسَالة وَالْجوَارُ لَنْمَتْ أَجْرَاء للحُكم العقْلِيٌ: فَكيْف يم عم تخليلة إليها. 
الأنبابي 


- وتارةً يكون حصر موصوفٍ في صفته؛ نحو: «انْحَصَرَ رَيْدّ في البَيّاضٍ». 

- وتارة يكون حصر وصفٍ في موصوفه؛ نحو: «انْحَصَرٌ البَيّاض فِي زَيْلِ). 

- وتارة يكون حصرٌ ظرف في مظروفي؛ نحو: «الْحَصَرٌ هَذَا الإِنَاءُ في المّاء؛. 

- وتارة يكون حصرٌ مظروفٍ في ظرفي؛ نحو: «الْحَصَرٌ المّاءُ فِي هذا الإنَاءه»... إلى غير 
ذلك. 

وما نحن فيه من قبيل الثّالث؛ على أنه لا يستقيم كلام المصئّف ويكون مِن قبيل الثّالث إِلّا لو 
قال المصنّف: 'يَنْحَصِرٌ في الؤّجُوبٍ وَالِإسْيَِالَةٍ وَالْجَوَاذه وهو لم يقل ذلك بل قال: «يَنْحَصِءْ 
في ناث أنْسَا سَام؛؟ أي : أقسام للحكمء ولا يخفى أن الثَّلائ َه ليست أقساماً للحكم؛ إِذِ التّقسيم ليس له 
إل نوعان: تقسيم الكلَيٌ إلى جزئيّاته» وتقسيم الكل إلى أجزائه؛ وليس له نوعٌ آخر. 

فالإشكال على المصئف ليس من حيث الاتحضار»؛ إذ أقسام الانحصار كثيرةٌ كما قد علمتهاء 
إنّما الإشكالٌ مِن جعل هذه الثّلائة أقساماً للحكمء والأقسامٌ ليس لها إِلّا صفتان: كوثّها أقساماً 
للكلّيَ فتكون جزئيّاتِ له وكوثها أقساماً للكلّ فهي أجزاء؛ وبهذا تعلم ما في كلام المحسّي أوَّلاً 
وآخراً ؛ تأمّل. 

إلا ان كراده اش مسوراً لحك مرو سيك ليف بماء لاون يك فرتة مهاه فير 
الأجهوري 
خالق»؛ والمحكوم به في الأوّل القدرة وصفتها الوجوب». والمحكوم به في الثاني على وجه التي 
العجز وصفته الاستحالة: وفي الثَّالث الخلق وصفته الجواز. 
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رت و 292 - ا 3 عد الود 2 0103 6 8 1000 5 
فيَتَعيّنُ أَنْ يَكُونَ مِنْ قَبِيلٍ الثَّالِثِْء وَالمَعْنَى عَلَيْهِ: أن الحُكمَ العَقْلِيَ لا يَحْرْجٌ عَنْ 


َلَانَةِ أَقْسَام 
5-6 0 م 7 2 ووه 8 1 وهم ٍ ا 2 مد ا 286 
وَحَاوَلَ جَماعَة تَصْحِيحَ كُوْنِهِ مِنْ قبيل الاولٍ بوجوه؛ ونهَا ما هو بعيد ومِنها ما هوّ غير 


: أنه على تقرير تضاف قي قل : «الؤخوب» يما بقدةء. والآضل : 
َإنْيّاثٌ الؤخُوب” . وَإِنْيَاتُ الاسيحالة: وَإِنَْاتُ الجَوَازه» وَحِيتَقِلٍ ضَحٌ كَرُنَهُ َنْ قبيل 


5-2 - 


الأنبابي 
قوله: (لَكِنْ أَخْسَنُهًا. ... إلغ) أسهل منها: تأويلٌ الحكم بالمحكوم بةء وأحسنيّة ما قاله 
الأستاذٌ بالنُسبة لهذا : أنّه تأويلٌ في محل الحاجة. 
قوله : (إنْبَاتُ الؤجُوبٍ.. . إلخ) نظر فيه العلّامة الشّرقاويٌ: بأنَّ بعضّ العقائد خارجٌ عن هذه 
الكّلاثة؛ كقولك: «الله قَادِرٌ الله مَوْجُودٌ؛ فليس في ذلك إثباتٌ وجوب وقسيميه؛ مع أنَّه حكمٌ 
عقلىٌ ؛ قال: 
الأجهوري 
قوله: (وَحَاوَلَ جمَاعَةُ. .. إلخ) في هذا الجواب نظرٌ؛ لأنَّ الحكم العقليٌّ لا ينحصر في إثبات 
هذه الكّلاثة؛ لأنّه قد يكون نفياً؛ كما في قولنا: «لا يجب على الله تعالى الصّلاح والأصلح»» وقد 
يكون إثباتاً لغيرها؛ كما في قولنا: «الله تعالى قادرٌ». 


)١(‏ الشرشيمي : قوله: (لَكِنْ أَحْسَنْهًا. . . إلخ) أسهلٌ منها ؛ تأويلٌ الحكم بالمسحكوم.بد: وَآحسَيِّةٌ ما قاله الأستاذ 
بالنّسبة لهذا : أنه تأويلٌ في محل الحاجة. اه منه. 
ووجه كون الوجوب محكوماً به: أنّك تقول: «الله تعالى واجبٌّ له القدرة»» فهو محكومٌ به قصداً في ضمن 
المشيق. 
ولك جوابٌ آخر وهو: أنَّه على تقدير مضا قبل الحكم ؛ أي: أنَّ متعلّق الحكم ‏ بالفتخ ‏ أي: أن الوجوب 
وأخويه متعلّقٌ بها الإدراك؛ الذي هو الحكم العقليٌ» تأمّل. 

(؟) الشرشيمي: قوله: (إِنْبَاتُ الوُجُوبٍ.. . إلخ) نظر فيه العلّامة الشّرقَاوي: بأنَّ بعضّ العقائد خارجٌ عن هذه 
الثّلاثة؛ كقولك: «الله قَادِرٌ اللهُ مَوْجُودٌ. فليس في ذلك إثباتُ وجوب وقسيميه» مع أنَّه حكمٌ عقليٌ . 
ويمكن أن يجاب: بأنَّ المرادٌ: إثباتٌُ الوجوب أعمٌ مِن أن يعبّر عنه بذلك العنوان؛ كقولك: «قُذْرَة الله 
وَاجبَةه: أو بما انَصف به؛ كقولك: «الله قَادرٌه» فإنَّ القدرة متَّصفَةٌ بالوجوبء وكذا يقال في الاستحالة 
والجوازء فوجوبٌ القدرة ‏ الذي هو وصفٌ لها في الواقع ‏ حكمٌ عقليٌ» وثبوتٌ القدرة لله تعالى بقطع النّظر 
عن وضعها حكمٌ شرعيك؛ أي : مأخودٌ مِن دليل الشّرعء وهو القرآن؛ كقوله تعالى: أن أله عَكَ كل سو مدي 
[البقرة: .]١١‏ اه منه باختصار مع بعض زيادة. 


لل 8 


الأوَّلِ؛ لِوُجُودٍ ضَابِطِ هذا التَقْيرِ؛ إِذْ يَصِحٌ أَنْ يُقَالَ: «إنْبَاتُ الؤجوب كم عَثْلِنَ: . 
وَمَكَذَاكف تير . 


قَولهُ: (الؤْججُوبٍ) هُوَّ: «عَدَمْ قَبُولٍ الانْتِمَاءِ»”"2. وَكَوْلُهُ : (وَالاسْيِحَالَةِ) هِيَ: ١عَدَمُ‏ 
َبُولٍ التبُوتِ»» وَكَوْلَهُ: (وَالجَوَاَ) هرَ: َبُولَهُمَاء. لعن عَلَى سيل التتاوب؟ بعغتى: 
كبُول التثريي قارة وقول الاثيناء كاذه أخرتىع لا عَلَّى سَبِيلٍ الِاجيِمَاع؛ إِذْ لا يُمْكِنُ 
الأنبابي 

ويمكن أن يجاب: بأنَّ المرادٌ: إثباتُ الوجوب أعدٌ مِن أن يعبّر عنه بذلك العنوان؛ كقولك: 
١(قُدرَةٌ‏ الله وَاجِبَة»: أو بما انّصف به؛ كقولك: «اللة كَاوِرٌ»: فإنَّ القدرة متّصفةٌ بالوجوبء وكذا يقال 
في الاستحالة والجوازء فهذه الثلّائةٌ ‏ وإن لم يتعيّن في الحكم العقليٌ كونها محكوماً بها في ظاهر 
التركيبة لصدقه حيق لا تذكرء لكن لا بدَّ منها في نفسن الآمر. اه [انظر: «حاشية الشرقاوي على شرح 
الهدهدي» (ص: .])١18‏ 

فتحصّل مِن هذا: أن المحكوم به الذي جاء من - جهة العقل ليس إِلّا النَّاتُ صفات؛ أعني : 
الوعوت والأمسعالة والتمواق؟ الى هى.ضفاك الواجب والمستحيل والسائز ؟ [ك) صراعة عقوللق: 
«اللَهُ وَاحِبٌّ)ء أو إشارةً ولزوماً كقرلك: «اللهُ قَادِرٌ وَرَازِقا فالحكم العقلئٌ: إثباتُ الوجوب 
للقدرة؛ والإمكان للرزق» ل الوعورب والآمكات جهة القضيّة؛ وأا إثباتٌ القدرة لله تعالى 
الذي هو صريحٌ القضيّة فحكمٌ شرعيٌ كما في اشرح جمع الجوامع؛ في تعريف القضيّة . 

ا أن الحكم العقلىّ الذي له تعلّقٌ بالف - ليخرج نحو: اب او و: 
«الكُل فم مِنّ الجؤو: : «إثباك هذه الضغات .وننثهاة. ران ضح اكد 
الصَّفاتٌ) ل إثباتٌ ونفيٌ إل ليله السقاك»ه وأن تسوه 00 
شرعيٌ بالنّظر لظاهر القضيّة لا لجهتهاء وهذا عو المتاست ١‏ لها تقرر عن اقح لبعد 
ب استقل العقلٌ به من غير توق على سّنَدٍ عادي أو شرعييئ». 

قوله: (هوّ: «عَدَمُ قَبُولٍ الانِيِمَاءِ») لك أن تفسّره ب: «امتناع قبول الانتفاء»» والاستحالة 


8 ب: «امتناع فول العّبوت»» بل هو الموافق لِما قاله الغتيميٌ مِن أنَّ: «الوجوب والاستحالة والجواز 
اراك عوك 


2 2> 


)01( الشرشيمي : قولة: (هو: ١(عَدَمْ‏ قَبُولٍ الِانْيِقَاءِ») لك أن تفسّره ب: «امتناع قبول الانتفاء»» والاستحالة ب: «امتناع 
َبُول الشبُوت؛ ٠‏ فتكون الثَّلائة مِنّ الاعتبارات. اه منه مع اختصار وتفسير. 
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وَكَدّمَ «الؤُجَوتبت»؛ لك 5 وأعقة ب«الِإسْتِحَالَةَ؛ ؛ لديا شد وَالشيد فرك 
الأَشْيّاءِ ُظوراً بالبَالٍ عِنْدَ كْرٍ ضِدٌوء وَأَخر «الجَوَارً؛ لِأَنّهُ لَمْ يَبْقَ لَه مَرْتبةٌ إلا التَخيك: 
قا 37 3 قي وف وَمَا قَبْلَهُ شَبِيهٌ بِالبسِيطء وَالمْرَكُبُ ع اليس 


55 


04 


وَاْكمْ أن الوجُوب بدَّلِكَ المَعْتَى هُوَ المُرَادُ في عِلْم التَوْحِيد عير كل انررق إلآ في الشر 
َوْلِومْ : فيب على كل لكل أن زنوت ٠‏ إلخه» كو فيو بالتشتى التطهور وَو: 


كوه الشوويكزت إتاش على يا يلد وثقاقة على قوف عت ف عي أن يقال ١‏ بيجب ف 
كذَاه وَأنْ يقال 2 معدم سي فارص عَلَى هذا المُرْقِء لا تكن مك 


ّ_ 


ضيه عه الث كَقَالَ بجا ما لا محضل له 


[الواجبُ العَقْلي] 
قَوُلهُ: (كَالْوَاجِبٌ... إلخ) أ: إِذًا أَرَدْتٌ بَيَّانَ كل مِنْ هَلِهِ والأخور المَّلَانَقٍ 
قَالوَاجِبٌ. .. إلخ: ق«المَاءُ» للإٍفْصَاحء لا لتمْرِيع . 
3 قله كان الحتاسة لثمتي أذ كت 1 مِنّ الؤجُوب وَالِاسْتِحَالَةٍ وَالِجَوَازِ 
مِنَ الوَاجبٍ وَالمُسْتَحِيلٍ وَالجَائْزِ ؛ 3 0 الوب الولف دُوْنَ الوَاحِبٍ 
َأَعْوَيو كَقَدُ ذَكَرَ شَيْئا و 5 وَعَوّفَ شيا و يذَكُرَة. 
الأنبابي 


وعليه فيندفع ما قرّره بعضهم مِن أن الوسوجه والاتيفحالة أمزان سلبئاة» والعجواة آأمر 
اعتباريٌ؛ أخذاً بظاهر «عدم كذاء وعدم كذا» في الأوَّلِينء و«قبُول كذا» في الأخير. 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (لِشَرَفِه) أي: لأنَّ وجوبه دائم. 
)١(‏ الشرشيمج: قوله: (سَّبِيهُ بِالمُرَكَبِ. . . إلخ) إِنَّما كان شبيهاً ولم يكن غير شبيه ؛ لتحقّق الوجود والعدم فيه. 
- وإِنَّما كان شبيهاً وليس مركباً ؛ لأنّه لم يجمع الوجود والعدم في آن واحدٍ. 
- وإِنّما كان الوجود وما بعده شبيهاً بالبسيط ولم يكن غير شبيه؛ لأنَّ صفة كل منهما توجد في الجواز. 
- وإنّما كان تنبيهاً وليس بسيطاً؛ لأنّه لآ يكون بسيطاً إلا إذا كات جرءاً لخيرة حقيقةٌ؛ بن يكوت الغير مركياً مهما 
معاًء وأيضاً الوجود والانتفاء للذّات في الأوّلِين دائمان» هما في الجائز ممكنان. 
وقلع إن الوجوه سي لكيه 
قلت: هو بسي في ذاته» مع كونه أشبه البسيط بالتّظر لمقابله الذي هو الجواز. 
الصفتي : قوله: (شَبِيةٌ بالمُرَكُبٍ) أي : : من ثبوتٍ وعدمء وقوله: (سَّبِيهٌ بالبّسِيط) أي : لأله لم يركب من شيء 
اسلا لآنّ الراجت مداه الثيوث فقظء. .والمستحيل معناه العدم فقط 


3 2 6 22 0 ١ه‏ 7 002 11 . ةج ع 
أجِيبّ"'"' : بأنْه اسْتَعْتى'" بتَعْرِيفٍ الوّاجب وَأَحَوَيُْهِ عَنْ تَعْرِيفِ الؤُججوب وَأَخَوَيْهِ؛ لِأنَّ 


الوّاجِبَ مُشْكَقٌ ون الؤجُوبء. ... وَعَكُدَاءِ وَمَعْرِقَةٌ الكشتقٌ تَسْعَلْرِءٌ تغرقة المُشْتقّ ونه؛ 


01 ووو برو 


10" جَرّؤة؛ ]ؤ الواجث أكة عوشوت القخوب:.. . وفكذا. 


. 
2 


قوله: (أعيت: نه اسْتَعْتّى. . . إلخ) وحبكمة عدوله عن تعريف الوجوب وأخويه إلى تعريف 
الواجب وأخويه هي: أنَّ المحمول في القضيّة حَملَ مواطأةٍ هو الواجبٌ وأخواه؛ فيقال: «عِلْمٌ الله 
تَعَالَى وَاجِبٌء وَشَرِيكهُ تَعَالَى مُسْتَحِيلٌ» وَرِرْقُهُ تَعَالَى جَائدٌ. 

وحمل المواطأة هو: ما لا يحتاج لتأويلٍ كما كرد ويقايلة: حمل الاشتقاق» وهو: ما يحتاجُ 
لذلك؛ كقولك: «الإِمَامُ الشَافِعِنُ عله أي: ذو عِلمِ أو عالِمٌ» «والقّظْنُ بَيَاضٌ أي: ذو بياض 
أو ايض وإنها لم يقل مِن أوّل الأمر: (وينحصر في ثلاثة : الواجب. . . إلخ؛؛ لان الوجوب 
وأخويه هو المقصودٌ والملتقّتٌ إليه. 
الأجهوري 

قؤلهة (أجيت ..- إلخ هذا الجواب سكم للعدول. عن تعريك المضافر الكلاقة إلى اتعريقن 
المشتقّات الثّلاثة» والمرجّح لهذا العدول أنَّ المذكور فيما يأتي هو المشتقّات؛ كقوله الآتي: «كَمِمًا 
يَجِبٌ لِمَوْلَانَا جَلَ وَعَزَّ عِشْرُونَ صِمَةَ وقوله: «وَمِمّا يَسْتَحِيلُ في حَقَه تَعَالَى عِشْرُونَ صِفَّةهء وقوله : 
و الجَائْرٌ في حَمَهِ تَعَالَى كَفِعْل كل مُمْكِنٍ أو تَرَكةُ». 

قوله: (وَمَعْرِقَةٌ المُشْئَقٌ. . . إلخ) فيُعرف : 


)١(‏ الشرشيمي : قوله: ا .. إلخ) فيمنع 'ذَكَرَ شَيْئاً وَلَمْ يُعَرفهُ؛ بل ذكره وعرّفه في ضمن المشتقٌ» ويمنع أيضاً 
قوله: «وَعَرَفَ شَيْئاًوَلَمْ يذْكُرْهُ)؛ لأنّه ذكر جزأه المقصود بالتعريف قبل التّعريف . 

(؟) الشرشيمي : قوله: (أجيبَ: بآنه اشتفتى ..... إلخ) وحكمة عدوله عن تغريف الوجوب واخويه إلى تعريف 
الواجب وأخويه هي: أنَّ المحمول في القضيّة حَمِلَ مواطأةٍ هو الواجبٌ وأخواه؛ فيقال: «عِلْمُ الله تَعَالَى 
وَاجِبٌّ. . . إلخ»؛ بخلاف الوجوب وما بعده؛ فإنّه يبحمل حمل اشتقاق؛ بأن تقول: «الله تَعَالَى وُجُوبٌ) أي: 
ذو وجوب أو واجبٌء والأوّل ما لا يحتاج إلى تأويل؛ والنّاني بعكسه . 
ولم يقل من أوَّل الأمر: «وينحصر في ثلاثة: الواجب. . . إلخ؛ لأنَّ الوجوب وأخويه هو المقصودٌ 
والملتقّتٌ إليه. اه باختصار وبعض تفسير. 


(0) الصفتو: قوله: (وَمَعْرَقَةٌ المَشْتَقٌّ تَسَتَلِرِمْ مَعْرقَة المُشْمَقٌ مِنْهُ؛ لِأنّه) أي: المشتقٌ منه؛ على الغالب مِن أنّ: 


<2 


«الضّمير يرجع لأقرب مذكور» وإن كان المحدّث عنه: «المشتقٌ؛. 


سقس ةالأحكام 0000000000000 3-0000 | #» ١٠١‏ 


2 


: (مَا لا يتَصَوَّرٌ) : 

38 كاين" عزية ليما له 2 قاعِلةُ» بتفتى : دلا يدرك 

4 از يكبيهة"» نيك إلقامل» + ا دلا ينك . 

وَاعْتّرضَ”" : بِأنَّ الوّاجبَ ل ا ا 0 


ع2 


قوله: (يضّمٌ «اليّاءِ؛) أي : مأعوذ عن عصدر'َشَوَة» المعدي4 يقال: تورث الشَّيْءً» : عقلئة 
وأدركتة . 


58 


قوله: (أَو بِمَنْحِهًا. .. إلخ) أي : باع ذ ين مض ١تَصَوَّرَا‏ اللّازم ؛ يقال: «تَصَوَّرَ الشَّيْءٌ) 
أمكن . 
قوله: (وَاعْتُرضَ. . . إلخ) هذا الاعتراض لا يتوجّه إلا على الصّبط الأوَّل خلافاً لظاهر كلامه. 


الأجهوري 
- من تعريف الواجب بما ذكره: (أنْ وجوب الشَّيء: عدم تصوّر عدمه في العقل». 
ومن تعريف المستحيل بما ذكره: «أنَّ استحالة الشَّيء: عدم تصوّر وجوده في العقل». 
- ومن تعريف الجائز بما ذكره: «أنَّ جواز الشَّيء: صكحة وجوده وعدمه في العقل». 
و«فى» بمعئى: «عند» إن جعل التَّصوّر بمعنى: «الإمكان»» وبمعنى: «باء» السّببيَّة إن جعل 
التَصوّر بمعنى: «الإدراك4. 


- وبيانٌ ذلك: أنَّ المشعقٌ ‏ الذي هو: «واجب»- اسم فاعل» وقد قالوا: «اسم الفاعل يدل على الحَدّث 
والزّمان؛؛ فهو كل للمشقٌ ميه_ الذي هو: ١الوجوب»)-_؛‏ 0 مصدرٌ ل «وجَبا» ومدلولٌ المصدر الحدث 
فقطء فإذا عرف الواجب بمعرفة مدلوله وهو الحدث والرَّمانَء عُرف الوجوب بمدلوله وهو الحدث» فصحٌّ 
قوله : َلِأَنّهُ جُرْؤٌه أي : ومعرفةٌ الكل الذي هو الواجب المعرّف تستلزمٌ معرفة الجزء حضع تأقل. 

)١(‏ الشرشيمي: قوله: (بِضّمٌ «اليّاءِ؛) أي: مأخودٌ مِن مصدر «تَصَوَّرَه المتعدّي؛ يقال: اتَصَرَّرْتُ الشَّيْة: عقلته 
وأفرعة: أه منه . 

(؟) الشرشيمي: قوله: (أوْ بِمَنْحِهًا . .٠‏ إلخ) أي : ماخر عن تدز ١تَصَوَّرًَ)‏ اللّازم ؛ يقال: ١تَصَوَّرٌ‏ الشَّيْ 2 : أمكنّ . 
اه منه . 

() الشرشيمج: قوله: (وَامْترضَّ. . . إلخ) هذا الاعتراض لا يتوجّه إِلّا على الضَّبط الأوّل خلافاً لظاهر كلامه. 
أقول: إِنَّ الإمكان المنسوب للعقل لا يكون إِلَّا إدراكاً: فيرجع إلى المعنى الأوّلء فيتوجّه الاعتراض عليه» 
وإن كان الأوّل أصرحَ في توجّه الاغعتراض عليه . 


يات 


د يتَصَرَّرُ في العَقْلٍ عَدَمُهُ؛ إِذِ العَقْلَ كَدْ 0 المَحَالَ. 

32 أن المُرَادَ ب«التَصَوّرِ) هنا : التََصْدِيقُ ؛ 0 00777 
الأنبابي 

واعترض آيضاً: بِأنّ التُعريف لا يصدّق إلا بالواجب الوجوديٌ ك: ذائه تعالى: وموجوداتٍ 
كمالاته الثُبوتئة؛ أعني : الأحوال؛ إذ هذان لا يصدّقُ العقلٌ بعدمهماء دون العدميئّ؛ أعني : 
السُلُوب» مع أنَّ صدقّه به هو المطلوبء فالتّعرِيفُ غير جامع . 

وآبعبب باجورة» متها ودين أخييها -: أن المراة ني افده ملة وق 4 سوه تقيض 
ولا شك أن السّلوبٍ ك: «القِدّم) لا يصدقٌ العقلٌ بسلبها بغبوت نقيضهاء ويؤيّد هذا الجواب: 
أن المنفيّ: تصوُرٌ عدمه: لا تصوٌرٌ أنّه عدم. 

قوله: (وَألجِيِتَ... . إلخ) فيه: أ5ّ إطلاق الكصور على الكأصديق مجادة آي : .30 الكسور 
هو: (إدراك المفرد»؛ وهو لا يدخل التُعريف. 


الأجهوري 


6و 


قوله: (قَدَ يُتَصَوَّرُ ني العَقْلٍ عَدَّمُهُ) كما لو قيل: «لو انتفت قدرة الله تعالى لم يوجد شيءٌ مِنَّ 
العالم»؛ فإِنَّ قائلَ ذلك متصوّرٌ عدم القدرة؛ أي: مخطرٌ له بباله مِن غير تصديقٍ به. 

قوله: (وَأَجِيبٌ. ... إلخ) يَرِدُ على التُعريف حينفلٍ: أنه صادقٌ بالجائز المقطوع بوجوده؛ 
إذ يصدق عليه أن العقل للا يصلق ملع 

ويجابٌ: بأنّ المراد ب «عدم التصديق»: عدم إمكانه» لا عدم وقوعه» والجائد المذكور قابلُ 
للعدم» فيمكن التّصديق بعدمه» وإن كان لا يقع بالفعل إِلّا بعد عدم هذا الجائز. 


- واعترض أيضاً :.بآن التُمريف لا يصدّقٌ إلا بالواجب:الوجودية كد ذاثه تعالى» :وموجوداتٍ كمالاته الشبوية؛ 
أغتى : الأحوال؛ إذ هذان لا يصدّفقٌ العقلٌ بعدمهماء دون العدميّ ؛ أعني : السلوت: مع أن صدكه نه 
هو المطلوب. فالتَّعرِيكُ غير جامع . 
وآتفيبة بآن الهرافى «عبمه»: با وا بسرت قيس ولا غك أن الشّلوبٍ ك: «القِدّم» لا يصدقٌ العقلٌ 
بسلبها بعبوت نقيضهاء ويؤيّد هذا الجواب: أن المنفيٌ : رركتملا 19 عبيون أله عدمٌ. اه منه مع زيادة. 
)١(‏ الشرشيمي: قوله: (وَأجِيتَ. .. إلخ) فيه: أن إطلاق التضور على الكصديق سمار؛ أي : لأنَّ التصبور عبق: 
«إدراك المفرد»» وهو لا يدخل التّعريف. 
وأجيب: بأنَّ إطلاق التّصوّر على التّصديق صار حقيقةٌ عرفيّةٌ؛ إذ كثيراً ما يقال: «عَفْلِي لَا يتَصَوَّرُ هذا الكَلَام؛؛ 
يعدن :ل يقبلة ولا يسدق نه اه منه مع بعض اختصار. 


١ ١/ 8) ١ مقدمة الأحكام‎ 


ِمَعْتّى : الإدْعَان"'' وَالمَبُولٍ. 

وَدَكَلَ في التَعْرِيفٍ: كُلَّ مِنَ الوَاحِب الضَّرُورِي وَالوَاحِبٍ النَطرِي : 

205 دشو كا لا يَحْتَاجُ ِلَى نَظَرٍ وَاسْيتَذْلَالٍ؛؛ 4 «التَّحَيرِ للجرم»؛ بِمَعْنَى: 
أَخلٍ وا" قرا ين القَرَاغ المَؤْهُوه””. 

وَالئَانِي : الهو كابققا إِلَى ذلك 2+ «قذرواه تغالى2+ وكذا سَايْرٌ ما 2 
فِي هَذَا المَنَّ. 

ا يقال كنت يكون «تَحَيْرُ الجرّم) وَاجِباً: مَعَ أله مُسَيُوقٌ عَدَم وَيَلْحَقهُ 0 

لأنا تقول: الهراة أنه اع ع حي اديت بتكن «وَاجباً مُقَيّداك 

وَأمّا «الوّاجبُ المُظلَقُ”*" فَكَذَاتِهِ تَعَالَى وَصِمَاتِهِ 

الأنبابي 

واجيب بأجوبة؛ منها: أن إطلاق التصور على التُصديق صار حقيقة عرفية؟ إد كديرا ما يقال: 
«عَفْلِي لا يتَصَوَّرُ هَذَا الكَلَام»؛ بمعنى: لا يقبلهُ ولا يُصدَّقٌ به. 


قوله: (القَرَاعْ المَؤْمُوم) أي : المتومّم ثبو مع أنَّه لا فراعً؛ لأنَّ الكون مملوءٌ بالهواء. 
الأجهوري 

قوله: (بمَعْنَى : الإِدْعَانِ وَالقَبُولِ) مثلهُ في احاشية الهدهدي»؛ لكقاتفسير التُصَدِيق بذلك لها 
5 التّصديق الذي جُعل تفسيراً للإيمان» لا في مطلق التُصِديق» فالظّاهر أنَّ المراد ب «التّصديق» 
هنا الأعتطادء .وهو غير الإذعان» لآنّ الإذعان هو : «الميل إلى المعتقد والرّضًا يءة. 


. الشرشيمي: قوله: (بِمَعْتَى : الإِدْعَانِ) لا بمعنى : مجرّد إدراك النّسبة من غير إذعانٍ لها‎ )١( 

(؟) الصفتي: قوله: (بِمَعْتَى: أَخْذِه. .. إلخ) وأمّا الحيّر فهو : «المكان الموهوم'»ء والمتحيّز هو: «الجرم)» ذكره 
المنيليٌ في ١حاشية‏ الهدهدي» [انظر: «إيضاح المسالك للمبتدي في تقييد شرح القصيدة للهدهدي» للمنيلي 
(لوحة: 9)]. 

(6) الشرشيمي: قوله: (القَرَاعْ المَؤْمُوم) أي: المتومٌّم ثُبوثُّء مع أنه لا فراعٌ؛ لأنَّ الكون مملوءٌ بالهواء. اه منه. 

(:) الصفتي: قوله: (المُظلَةٌ) أي : اللي الى يقد بشي وهو الذي يثبت على الدَّوام ولا ينعدم. اه «منيليٌ' 
[(لوحة: ])١‏ بزيادة. 1 


م ورا 2 


وَكُلُ مِنْ عَذَيْنِ النوْعَيْنِ "'" وَاِب لذايد وَهْنَاكَ وَاحِبٌ لِغَيْرِهِ وَإِنْ كَانَ جَائَِاً في ذَاتِهِ 
كم وَجودٍ شَيْءِ م ِنّ المُمْكنَاتٍ في رمن عَلِمَ اله تَعَالَى وَجودّه فيه» فإِنْهُ - وَإِنْ كَانَ مُمْكناً 
في ذَاتِهِ - وَاجِبٌ؛ لِتَعَلّقِ عِلْم الله تَعَالَى به. 

َعَذِِ الأنَْاعُتَجْري في المُسْتحِيل ؛ فَالمُسْتَِيلٌ الذَاتِيُ المُظلَقُ ك: «الشَّرِيكِ» 
وَالسةية 5 : اقلم شير السزية: وَالعَرَضَىٌ ك: «وَجودٍ شَيْءٍ مِنَّ المُمْكِنَاتِ فِي زَمَن 
عَلِمَ اله تَعَلَى عَدَمَهُ فيواء فتَدَيْر . 1 

كَوْلَهُ : (نِي العَفْلِ) يُحْتَمَلَ أن «أل فيه لِلعَهْدِء وَالمَعْهُودُ: القَرْدُ الكَامِلٌ. 

وَيُحْعَمَلَ أنهَا لِلاسْيغْرَاقِ» وَعَلَيِْ فَهُوَ َمِل لِكُلّ عَفْلٍِه لكِنْ بِقَع لتر ع العََائة 


المَانِعَةٍ مِنْ ذَلِكَ ك: الشّبَهِ التي تَقُومُ عَقْلِ الفرَقٍ الضَالَةَ قَانْدَكم؛ ديكا" ما 5 يُقَالُ : إِنَهُ 
َد يُعَصَوّرٌ في بَعْضٍ العُقُولٍ عَدَمٌ بَعْضِ الوَاجِبّاتِ ك: عَفْلٍ المُعْتَزِلَِء كَإِنّهُ قَدْ تُصُوَرَ فيه 


نَعَمْ؛ يرد أنَّ الوّاجِبٌ وَاجِبٌ فِي نَفْسِهِ وُجِدَ عَفْلٌ أؤ ل ينعد وكذا التتتجيل 
وَالْجَائِرُء فَكَانَ الأؤلّى”" أَنْ لا يَرْبط 7 نيياك التََانَِ ب«العَقْلٍ»؛ كَأَنْ يَقُولَ: «الوَاجبُ: 
ما لا يَقْبَلَ الانقاءء والتشتييل : جا لا ينبل الثتورك» وَالَافة : ما يلوم ». 
الأنبابي 

قوله: (وَكُلَ مِنْ هَذَيْنِ التَوْعَيْنِ) أي : الواجب الذَّاتَيٌ المطلق» والواجب الذَّاتيٌ المقيّد. 

فوله: (فَكَانَ الْأَوْلَى ٠٠‏ إلخ) أصل هذا للغنيميّ فَإِنَّه قال: الأول أن يقرأ «يُتَصَوَرَ» بالبناء 
للفاعل؛ بمعنى : يُمكِنٌ» ويُحذّف قيدٌ «في العَقْل) ؛ لتندفع تلك التُكلّفات ‏ يُشيرٌ لتكلّفاتٍ ذكرها -. 


الأجهوري 


قوله: (مِنْ ذَّلِكَ) أي .: مِن عدم التديق بعقامة. 
ع مير 


قوله: (نُصُوٌَرَ فِيه عَدَمُ القُدْرَةِ. . . إلخ) بأن اعتقدوا أنَّ الله تعالى يُوجد الأشياء بذاته مِن غير 
قدرةٍ قائمةٍ بهء ويخصّص الأشياء بذاته؛ كأن يرجح الوجود على العدم مِن غير إرادةٍ 


. الشرشيمي: قوله: (وَكُلُ مِنْ هَذَيْنِ النَوْعَيْنِ) أي : الواجب الذَّايَ المطلق؛ والواجب الذَّائَيَ المقيّد. اه منه‎ )١( 
. 0و( الشرشيمع : قوله: (كَاندَكَمَ بَيِكَ) أي : بجعل «أل» للعهد. وبقولنا : ١بقطع النّظرٍ) في الاحتمال الثّاني» تأمّل‎ 
- إلخ) أصل هذا للغنيميٌ؛ فإنّه قال: الأؤلى أن يُقرأ «يَتَصَوَّرَ بفتح الياء؛‎ .٠ (؟) الشرشيمي: قوله: (فَكَانَ الأَوْلَى.‎ 


وَكَذْ َع لَهُمْ في حَدَّ «العَقْلِ) تَعَارِيك كَثِيرَةٌ؛ أَحْسَئْهًا أنّهُ: «تورٌ رُوحَاة”"' به تَذْرِك 
النْفْسٌ العُلُومَ الضَرُورِيّةَ وَالنَطرِيَةً) 

وَاسْتّقِيدَ مِنْ هَذَا التَعْرِيفٍ: أنَّ المُدْرِكَ فِي الحَقِيمَةِ هِيَ النَفْسُء وَإِنَمّا العَمْل آلَهٌ 
في الإذْرّاكِ كسَائِر الفدع 49 وَيِذَلِكَ قال اند قَاسِمٍ في «آيَاتَه» : (اتَمَقَ المُحَمَقُونَعَلَى أن 
المَذْرِكٌ لِلَكُلَيّاتِ وَالجُرْئيِّاتٍ هِيَ النَفْسَ التاطفَةٌء وَأنّ نِسْبَةَ الإذراك إِلَى قُوَاهَا كَيسْبَةٍ القطع 
ع السكينة. اه [انظر: «الآيات البينات على شرح جمع الجوامع' لابن قاسم العبادي .])١١8/١(‏ 
الأنبابي 
وليوافِقٌَ قولَ «المقاصد) و «المواقف»: «الوايةء لآ يمك غدمةهة .ولآن الواجت راجيء 
والسسيل متيل والسكن سكن في نفين الآمر؛ وعد عقل آم لا 

وتَبِعَهُ على ذلك أربابٌ الحواشيء لكلّه قرّره قائلاً: «أقول ذلك مع الوجل» وتأمّل فيه؛ ليظهر 
لك ما فيه». اه [انظر: «بهجة الناظرين في محاسن أم البراهين» مخطوط مكتبة الشهيد علي باشا (لوحة: )8٠‏ 

ولك دفعٌهُ: بأنَّ المعرّف: الواجبٌ العقلييٌ والمستحيل العقليٌ والجائرٌ العقلىُء فلا بدَّ مِنِ اعتبار 
العقل في التّعريف» فالمقصودٌ للمصئّف تعريفها مِن حيث إدراك العقل؛ لا مِن حيث صِمّته الواقعيّة 
اللأجهوري 

قوله: (نُورٌ) أي: آله في إدراك المعاني» كما أنَّ الور الحسّيّ آله في إدراك المحسوسات» 
فإطلاقٌ الثُور عليه مِن باب الاستعارة. وقوله: (رُوحَانِيٌ) نسبةً إلى «الرُوح»؛ لكونه صفة لها. 

توله: تاي القوى) هي آلا الإدراك؛ وهي الحسٌ المشتركٌ وخزائئه هي التي في الخيال» 
وهما في التُّجويف الأوّل مِنَّ الدّأسء» والمتصرّفة ‏ ويقال لها: المفكرة ‏ وهي في النَّجويف الأوسط 

مِنَ الرّأسء والواهمة والحافظة وهما في التَجويف الأخير مِنَّ الرأس. 


بمعنى: يُمكنٌ ويُحذّف فيد «في العَقْلِ» . 
ولك دفعُهُ: بأنَّ المعرّف: الواجبٌ العقلئٌ والمستحيلٌ العقليُ والجائزٌ العقلئٌ؛ فلا بدَّ مِنِ اعتبار العقل 
في التُعريف» فالمقصوةٌ للمصئّف تعريقُها مِن حيث إدراك العقل» لا من حيث صِفّته الواقعيّة مجرّدةً عن إدراك 
العقل . اه منه مع حذف. 

)01 الصفتي : قوله: (رُوَحَانِنٌ) نسبةً للرُوح» مِنّ المشابه للمشابه له فإنَّ كلّا منهما جسم غيرٌ مركب من مادّة. 75 
«مؤلّف»؛ وقرّر ثانياً: أنَّ وجه المشابهة أنَّ كلا مِنّ الرُوح والعقل أمرٌ خفيٌ. 

)١(‏ الصفتي: قوله: (كَسَائِرٍ القُوَى) أي : كالبصر والسّمع مثلاً» فإدراك أنَّ هناك شي أحمر أو أسود إِنّما هو بواسطة 
البضرء والمٌدرِكٌ هو النَّمْسء وكذلك قُلْ ف السّمع وبقيّة القوى التي هي اللّمِسٌ والشم . 00 


وَبِهَذَا كُلّهِ ظَهَرَ أن «فِي) هنا هنا [في قول المصنف: «في العقل؛] : سبي تَأَمَل . 
ْلَه : (عَدَمْةُ) الصَّمِيرٌ عَائْذٌ عَلَى «مَا؛ بِاغيِبّارٍ الأَقْرَادِ؛ ك: القُدْرَةٍ وَالإِرَادَةٍ لا اعبار 
المَمْهُوم الكُنّع 0 كما هو ظَاهِرٌ [أي: فالظّاهرٌ مِنَّ العبارة هو اعتبار المفهوم الكلّئٌء فته المُحَشّي 
على أن الح عر الا 


الأنبابي 
مجرّدةً عن إدراك العقل» وأمّا تعريث صاحب «المقاصد» و«المواقف» فباعتبار الوجوب الواقعيٌ» 
أويقال: القيدٌ علسوظ فيه أرفيا. 

قوله : (لا يَاغْبَارٍ المَفهُوم الكُلّنَ) أي : لأنّ مفهوم الواجب الكلّيٌ ليس بواجب؛ ار د 
في الذّهنء وثارةٌ لا يوجد. 


الأجهوري 
قوله: (الصَّمِيرٌ عَائْدٌ عَلَى «ما) بِاعْبَارٍ الأَقْرَادٍ. . . إلخ) جوابٌ عن سؤالٍ؛ حاصلَه: أنَّ المصنّف 
قد حكم على «الواجب» ب: «أنّه لا يتصرّر في العقل عدمهاء مع أن حقيقة «الواجب» قد يتصوّر 
في العقل عدمها عند الغفلة عنهاء وعدم استحضارها في الذّهن؛ بأ لم يبر ايان هذا التّعريف 
لبق ذكره السك مفغيقل يملق العمل بان حقيةة حقيقة#الراجب» سعدوبةة ا «البسس افيه 
في ذهن الشخص الغافل عنهاء والمصدّق بعدمها دل اغر ل جا الغافل. 
وحاصلّ الجواب: أنَّ الضّمير في قوله: ١حَدَمُةُ»‏ عائدٌ على «مَا» باعتبار الأفراد» فالَّذي 
لآ يصدّق العقل يعذمه:هو: أقراد الواجب» لا حققته. 
.وعدا الشؤال لا يرد؛ إل لو قال المضئف: «فالواجب: لا يُتصرّر في العقل عدمهاء 


)١(‏ الشرشيمي: قوله : (لَا باعِْبَارٍ المَفْهُوم الكُلَيٌ) أي : لأنّ مفهوم الواجب الكلّيٌ ليس بواجب؛ أنه نازة يوعد 
في الذهن» زتارة لا يرجد؛ لأن متهومه :وهو الانقاء داقد تعر في بعش الأقعاة قالعراةٌ؛ وقد يوعد 
في بعضها كأذهان العلماء. 
وكذا يقال في مفهوم «المستحيل» الذي هو: «ما لا يقبل الاثتفاءة؛ أي: وليس بمستحيل؛ لأنّه يقبل القّبوت 
في بعض الأذهان كأذهان العلماء؛ وأمّا مفهوم الجائز فهو جائدٌ كالأفراد؛ لأنَّه يوجد تار في بعض الأذهان» 
وينعدم أخرى. اه منه مع زيادة عند قوله: ١لأنَّ‏ مفهومه. . . إلخ). 
الصفتي: قوله: (لا باعيبَارٍ المَفْهُوم الكُنْق) أي : لأنَّ التعاريف إِنَّما هي لأفراد الأمر الكلّيٌ لا لمفهوم الكل ؛ 
أي: لأنَّ المفهوم الكلّىّ الشَّاملَّ للقدرة لازاه اا التق هن الراجب - ليس يراسي هنا اجات 
هو الأفراد. : 


المستحيل العقلي | ١‏ 


1-6 2 ] 
[المشتجيل العَة 
لمشتجيل العقلي] 
ِ- 


َولَهُ : (وَالمُسْتَحِيلٌ) قِيْلَ : «السَينٌ وَالنَّاءُ» فِيه لِلطَلَب؛ بِمَعْنّى 
أَنْ ان اه يَعتَقَلَ 2 1 
الأنبابي 

قوله: (بمَعْنَى: انيت ع الفعلف 1ن 
على رجا ياافن نهد 
الأجهوري 
وهو لم يقل ذلكء وإِنَّما عرّف الواجب وبيّن أنَّ حقيقته: «شيء لا يتصرّر في العقل عدمه»: فجعل 
عدم ضور العدم جزءا ين حقيقة الواجب٠‏ هو فصِلّها الحميّدُ لها عن حقيقة المستحيل والجافزء 
ولم يحكم على تلك الحقيقة المركية من الجسن- المعيّر عنهى «ماة_ء والفصل ‏ المعير عنه .يقوله: 
«لا يتصرّر في العقل عدمه» ‏ بأنَّها لا يُتصوّر في العقل عدمهاء وإِنَّما جعل عدم تصوّر العدم جزءاً 
لها مميّزاً لها عن غيرهاء فلا وجه لهذا الإيراد. 


2 


ود 


طَلِبَ مِنَ المُكَلفٍ 


لجيلة) أي + .طلب آل تعالى مو المكلت أن احيلة 


5 


١‏ وأيضاً قول المصتّف: «عَدَمُُ أراد به: العدمً الخارجيّء فلا يرد عليه: ما يُتصرّر عدمُه 
قهما + وإئما برد عله ما تور متم ارا 


#مؤآيها هداز اللمريف على أن يوت عامس لأفزاة السعدّف ماتها يرن حول غيرهاء وهنا 
التعريكٌ كذلك. 


(5) الشرشيمع؛ قوله: (بمغتى : آنه ظلِت يج المَكَلّقٍ أن بُجِيلة) أي: طلب اله تعالى من المكلف أن يُخيله 
على ما يتبادر منه . 
وفيه: أنَّ «المستحيل» ‏ على جعل السّين والنَّاء للّللب ‏ معناه: طالبٌ الإحالة؛ لأنَّ «مستحيلاً» اسم فاعل 
مِن «أحَال»» زيدت السّين والثّاء فيه؛ للدّلالة على العٌللب» فيكون طالتٌ الإحالة هو؛ نحو: «الشَّرِيك؛, 2 
أنَّ نحو: «الشَّرِيك؛ يمتنع مِن نفسه لا طالب الإحالة وغيره؛ إِلّا أن يقال: جعل طالباً الإحالة لنفسه على سبيل 
المبالغة. 
ِلّا أن يقال: أنَّ قوله: ١بِمَعْنّى‏ : أَنّهُ ظْلِبَ. . . إلخ' بان للمقصود مِنّ اللّفظء لا للمعنى الوضعيٌ: ولا يخفى 
مَافيههِخ الأكلف. 
ورد بعض مشايخنا كونهما للطّلب: بأنّ «استحال» ليس متعدّيّاء فكيف تكون للطّللب» ويكون المعنى طلب من 
المكلّف؟! وكذا رُدٌّ كوتهما للتّعدّي بما ذكر. اها منه بالمعنى مع اختصار. 


5 أن شير لِنَحْو الشريك بِقَظع التظر هن الكب”": وَعَذَا يُوَهِمُ أنه 
مَنظُورٌ لش في مذو اكشرية: وَلَبَسَ كُذلك: 


وسء 2ه 8 و وه(*#). 


وَاخَتَارَ بعضهم مق لك ولاج م عام بل جع امح سسا درو م اول مه كي عه لد 


الأنبابي 

وفية: أن «المستسيل:- على جعل الشّين وَالكّاء للظلب .معنا طالث الإاحالةة لأنّ فمستسيلة 
اسم فاعل مِن «أحال»: زيدت السّين والنَّاء فيه؛ للدّلالة على الطللب؛ فيكون طالبٌ الإحالة هو؛ 
نحو: «الكّريك) على سبيل المبالغة في الإحالة» لا «الله). 

إلا آن يقال: أن فوله: «بمقتى : أنه يِب ... إلغ بياذ للمقصود مخ اللفظء لا للمعنى 
الورفسة ول يكل هآ فيه وج الشكلك: 

ورك سفن نعايشيا حرنهيا للللب» يان «استحالة ليس مسكاعه «اشتلقاتك اله تال 
وَاسْتَقْدَرْتُّ؛ ورد كونهما للتّعدّي بما ذكر أيضاً. 

قوله: (وَضْمْفتَ: بآن هذا اسْمٌ. . . إلخ) قد علمت تضعيقه بوجو آخر ممّا سبقء خلافاً لما 
يوهمه كلامه». دير 

قوله: (وَاخْمَارَ بَعْضْهُمْ. .. إلخ) نص في «التّسهيل» [انظر: «شرح العسهيل» لابن مالك (؟/ 451)] 
على: أنَّ «استفعل» يكون مطاوعاً ل «أفعل»» وفي «القاموس»: المُحالٌ منّ الكلام ‏ بالضَّمٌ ‏ ما 
عُدِل عن وجهه كالمستحيل . اه [انظر: «القاموس المحيط» (ص: 184)]. 
--772 أله "شتا سا ل ك١‏ 15 2_2 _._ وك سو عر > .م ال اكه تمه " 

فتحصّل أن هذا الإيراد ممنوعٌ مِن جهاتٍ ثلاث؛: وما أجاب به عنه مِن أنَّ الضّمير عائدٌ 
على «مّا» باعتبار الأفراد يصير عليه معنى المتن: «الواجب: أمرٌ لا يتصوّر في العقل عدمٌ أفراده») 
وهذا يؤدّي إلى بطلان الإخبار في قولنا: «علم الله تعالى واجبٌ»؛ إذ يصير المعنى عليه: «علم الله 
تعالى أمرٌ لا يتصرّر في العقل عدم أفراده»» وهذا المعنى غير صحيح قطعاًء فالحقٌ: أن لا إيرادً 
ولا جوات؛ بل الضَّمِيرٌ عائدٌ على «ما» باعتبار نفسها . 


كلامه. اه منه. 

(؟) الصفتي: قوله: (بقَع النَِرِ عَنٍ الطَلّبِ) أي : أنّهِ ثابثٌ نفيُه في حدٌ ذاته» فهو اسم له؛ سواءً لب مِنّ الشّخْص 
أن يحيلة أو ل. 

(؟) الشرشيمي: قوله: (وَاخْتَارَ بَعْضُهُمْ. .. إلخ) والمعنى عليه: «أَحَلْيُهُ َاسْتَحَالَ؛؛ أي: اعتقدث محاليّته. فَقَبلَ - 


المستحيل العقلي ظ ١‏ 


توما للمُطَاوَعَة7''؛ وَعَلَيْهِ و «مُسُتَجِيل) ) مَأ تحوذاً مِن: «اسْتَحَالَ) مُطاوعَ «أَحَالَ)؛ 


يُقَالُ: «َحَلْيْهُ فَاسْتَحَالَ) كذَا نَقَلَهُ البُوسِىٌ عَنْ بَعْضٍ مَشَايِحْوء ثم قَالَ: «وَهْوَ الظَاهِرٌ». اه 


[انظر: #حواء يمن اسا وب 5 الكبرى» (88/1")] . 
ع2 


وَنْظِرَ فيو" : بِأنَّ المُطاوَعَة تُوهِمْ أَنَّ هَذَا وذ 0م القع وال كيك 

- وَلَا يَصِحٌ: أَنْ يَكُونا لِلصَّيْرُورَةِ؛ لِأَنّهَا تَقَْه تَفْئضِي” أنه لَه يَكُنْ مُحَالا ؟؛ ثُمّ صَارٌَ 
01 
الأنبابي 

وقد قبن عئه: أنَّ الاستحالة في االأضصل ابحعتى: البَقَلْبِ والانحراقفاىة: التحول» فمعنى 
«أَحَالَهُ): حَرَقَهُ ف «اسْتحَال؛: الْحَرَفَء والمعنى على المطاوعة: «أَحَليهُ َاسْتَحَالَ»؛ أي: اعتقدثٌ 
محاليّته» فَبلَ ذلك الاعتقاد» وصمّ عاق به لكونه محالاً» أو المعنى: أحاله الله تعالى فاستحال. 

والمرادٌ ب «إحالة الله تعالى»: دلالتُهُ بكلامه القديم على أنه محالٌ. 

قوله: (وَنْظِرَ فِيِ. . . إلخ) قد يقال: لا عبرةً بالإيهام المدفوع بالقرينة» على أنَّ الإيهام لازمٌ 
على الرّيادة؛ إِذْ ذ العبرة في الإيهام بذات اللّفظ والمفهومٌ ون اللّفْظ المطاوعةٌ» لا الرّيادة. 

قوله: (وَلَا يَصِحٌ: أَنْ يَكُونَا لِلصَّيْرُورَةِ؛ لِأَنّهَا تَقْمَضِي... إلخ) فيه: أنَّ الصّيرورة لا تقتضي 
الأجهوري 

قولهة013: أخلثة) تمل العدنى > آتيت بعبارة تدل على كونه محالاً جلك الغبارةة هداعا امكن 
في فهم هذه العبارة. 


- ذلك الاعتقادء وصحٌ تعلق به لكؤنه محالاً» أو المعنى: أحاله الله تعالى فاستحال. 
والمرادُ ب «إحالة الله تعالى»: دلالتُهُ بكلامه القديم على أنه محالٌ» ومعنى «استحال» أي: قبل تلك الدّلالة: 
ولم يتعاط منها. اه منه مع اختصار وبعض زيادة. 

)١(‏ الصفتي: قوله: (للمُطَاوَعَةِ) هي أثرُ فاعل فعل آخرء فقضيَّةُ هذا: أنه كان له وجودٌ ثم أن فيه فصّيّرٌ مستحيلاً ؛ 
أي : ليس موجوداً؛ وليس كذلك كما ذكره المحشّي. 

(؟) الشرشيمي: قوله: (وَنْظِرَ فِيِ. .. إلخ) قد يقال: لا عبرةً بالإيهام المدفوع بالقرينة» على أنَّ الإيهام لازمٌ 
على الرٌيادة؛ إِذِ العبرةٌ في الإيهام بذات اللّفظء والمفهومٌ مِنَ اللّفظ المطاوعةٌ: لا الرّيادة. اه منه. 
ولعلّ مراده ب «القرينة» هنا: ذكر الواجب والجائز مقابلاً كل منهما له؛ لأنَّ الواجب واجبٌ في ذاته» والجائرٌ 
كذلك» فيكون المستحيل مثلهما أيضاً. 

() الشرشيمي: قوله: (وَلَا يَصِحٌ: أَنْ يَكُونَا لِلصَّيْرُورَةَ؛ لِأَنّهَا تَْتَضِي . . . إلخ) فيه: أنَّ الصّيرورة لا تقتضي ذلك» - 
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رع > و و ص 1 6- 


د وَاششظهر يشمن التكلمية"': انهم رَائِدَتَانَه فيكرن «التشتميل) بقعنى: 


2 


«المَحَالٍ). 


ذلك». بل لا تقتذ بزوركة فجيلاً؛ ليا علمت أن #معحلاة ا فا بد تأعال ل لا معن 
تقتضي صير سم فاعلٍ مِن هو لا معنى 
له. 


إلّا أن يقال: المراةٌ: عيرورئةٌ ميحيلاً لنفسه على سبيل المبالغة نظيد ما تقدّمء .ويلرةٌ من ذلك: 
صيرورتهُ محالاً» فقلٍ اعتبر المحشّي اللّازم. 

وقد يقال: إن مح امنتحيل» على الشيرورة: آنه حار فاقيا يه الإحالة؛ بمحينة الكو 
محالاً» فلا حاجة لِمَا تقدّم. 

قوله: (وَاسْتَظهَرَ بَعْضُ المُحَقَقِينَ. .. إلخ) ظاهرّةُ: اختيارٌ هذاء مع أنه يرد عليه: أنَّ «مستحيلاً» 
اسم فاعل مِن «أحال»» فيقتضي أن الشريك مجيل: مع أنه محالء فيحتاج لتكلّف الجواب عن 
ذلك : آنا بحر اليك قي اعد جانف فيكون المُحيلٌ هو المحال» ولا يخفى بعذه. 

وقد يقال: إِنَّ مادّة الاستحالة المزيد فيها الحرفان معناها غيرٌ مادَّة الإحالة» فالاستحالةٌ هي : 
امتناع الوجودء بخلاف الإحالة. 


- بل لا تقتضي صيرورتَهُ مُحِيلاً؛ لِمَا علمت أنَّ «مستحيلاً» اسم فاعل ون «أحَال» وهو لا معنى له. 
إلّا أن يقال: المرادٌ: صيرورثة ميحيلاً لنفسه على سبيل المبالغة» ويلزعٌ من ذلك :.صيرورنُة محالاً». فقلٍ اعتبر 
المحمَّي اللّازمَ. 
وقد يقال: إِنَّ معنى امستحيل» على الصّيرورة: أنَّه صارّ قائماً به الإحالةٌ؛ بمعنى: الكون محالاً» فلا حاجة لِما 
تقدَّم . اه منه . 

)١(‏ الشرشيمي: قوله: (وَاسْتَظهَرَبَعْضُ المُحَفَّقِينَ. . . إلخ) ظاهرة: : اختيارٌ هذاء مع أنه يرد عليه : أنَّ «مستحيلاً» 
اسم فاعل مِن «أحال4»» فيقتضي أنَّ الشَّريك مُحِيلٌ» مع أنَّه محالٌ» فيحتاج لتكلّف الجواب عن ذلك :“نأث تو 
الشّريك مُحِيلٌ لنفسه.مبالغة» فيكون المُحيلٌ هو المحال» ولا يخفى بعده. 
وقد يقال: إِنَّ مادَّة الاستحالة المزيد فيها الحرفان معناها غيرٌ مادَّة الإحالة» فالاستحالةٌ هي: امتناع الوجودء 
بخلاف الإحالة. اه منه. 
وقد يقال: إِنَّ «مستحيل» اسم فاعل لنحو الشّريك؛ فهو مأخودٌ مِنِ «استحال» بمعنى : امتنع» لا بمعنى: قبل 
الإحالة» فلم يعتبر في السّين والثَّاء شيءٌ مما تقدّم. 


المستحيل العقلي ظ ع ١6‏ 
َولَهُ: (مَا لا يتَصَوّرُ) يِضَمٌ «اليّاءِ؛ أَوْ كَتْحِهَا عَلَى ما 
بمو ب 1ب إِذ العَقّل قَدْ يُتَصَوَّرٌ المحَالٌ 
2 5 32 اخر 8 031 0 ل و 
وأجيب : يما مَرّ فِنْ أن المَرَادٌ ب«التَصَرَّرا هنا 7 التصديق ؛ بمعنى : الإِذْعَانِ وَالعَبُولٍ. 
وَدَكَلَ فِي التّعْرِيفٍ كُلّ مِنَ المُسْتَحِيلٍ الضَّرُو 5 وَالنْظرِي ؛ ؛ قَالاوَّلُ 6 عُروٌ الجِرْمِ عَنٍ 
الْحَرَكَةٍ وَالسّكُونء وَالثَّانِي كّ: الشَّرِيكِء وَقَدْ عَرَفْتَ أَنَ الْأَنْوَاعَ الثَلَانَةَ المُتَقَدْمَةَ نَجْرِي 
في المُسْتَحِيلٍ أيْضاًء كَتَدبَر. 
كَوْلَهُ : : (فِي العَقْلٍ”') تَمَدَم أن «أل» فِيو: إِمّا لِلعَهْدِء أو لِلِاسْتِغْرَاقٍ لَكِنْ بِقَظع النّظرِ 
عن العَلَائِقٍ المَانِعَةَء كَانْدَقَمَ بذَلِكَ مَا قَدْ يُقَالُ: إِنَهُ كَدْ يُمَصَوَّرُ في بَعْض العُقُولٍ وُجُودُ 
بوي قلا تَعْفْلٌ. 


ول لجو الشلياة قاد عل جا باْيِبَارٍ الأَفْرَاد كد 

عو زد مون .سرع عدي ودر د 

قوله: (قَدُ يُتَصَوَّرُ في العَقْلٍ وجُودُةُ) كما لو قيل: «لو وجد الشَّرِيكُء للزم عليه كذا وكذا؛. 
فإنَّ قائلَ ذلك متصوٌّرٌ وجود الشَّريِك مِن غير تصديقٍ به. 

قوله: (بِمَعْنَى: الإِدْعَانِ -- تقدّم ما فيه. 

قوله: (كَدْ يُتَصَوَّرٌ في بَعْضٍ العُقُولٍ. . . إلخ) ك: اعتقاد اليهود أنَّ عُزيراً ابن الله تعالى الله عن 
ذلك علوًا كتيراً ‏ 

قوله: (الضَّمِيرٌ عَائِدٌ عَلَى «ما»... إلخ) جوابٌ.حن سَوالٍ حاضلة: أنَّ املف فد حككم 
على «المستحيل» ب: «أنه لا يتصوّر في العقل وجوده)» مع أن حقيفله قد يقصة وَل في العقل وجوده؛ 
كما إذا استحضر شخصٌ تعريف المستحيل المذكور هناء مارو آخر رود سيا المستعيل 


في ذهن هذا الشّخْص المستحضر لتعريف المستحيل . 


(1) الصفتي: قوله: (فِي العَمْلِ) الذي يظهر: أنَّ «أل» عِوضٌ عن المضاف إليه في هذه وفي ما سبق وفي ما يأتي» 
والمعتى في ما سبق.في تعريف الواجب: (ما لا يغضوّر في عقل معتقدٍ أنَّ هذا الشَّيء واجبٌ عدمه»: وكذلك 
تقول في «العقل» في المستحيل والجائز. 
وأنّ «آل» فيه للعهد: والمعهودٌ هو المعتقد أن المعرّف واجبٌ أو مستحيل أو جائرٌ. 
وليس المعهود الفرد الكامل» وليست «أل» للاستغراق؛ فتندفعٌ الاعتراضات الواردة على التّعاريف» بخلاف 
ما سلكه المحشّيء فإنّه في غاية التُكلّف. 
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وَبَحِتٌ فِي التَّقْييدٍ ب«الؤّجُودِا: أنَهُ يُصَيْرٌ الريك غَيْرَ مَاذ 
السَلوبٍ والأخي ]0 فين لاه لا يَتَصَوّرُْ في العَقْلٍ وَجُودُهُء 1 لين ع الم جودات. 

وَأَجِيبَ بأ المُرَاد ب«الؤٌجُود»: مُظَلَقُ البُوتِء وَحِئَذٍ لا يَرِدُ لِك لِأنهُ لا يعَصَوَ 
في العَقْلٍ 1 0 
الأجهوري 

وحاصلٌ الجواب: أنَّ الصّمير عائدٌ على «ما» باعتبار الأفراد» فالمحكوم عليه بأنّه لا يتصوّر 
في العقل وجوده: أفراد المستحيل» لا حقيقته. 

-وهذا الشُوال لا يرد؛ إلا لو قال المضئّف: «والمستحيل: لا يتصوّر في العقل وجوده»؛ 
مع أنّه لم يقل ذلك» وإِنّما عرّفه وبين أن حقيقعه: شي لا يتصوّر وجوده)» فجعل عدم تضوّر 
الوجود جزءاً من حقيقته مميّزاً لها عن حقيقة الواجب والجائزء ولم يحكم على هذه الحقيقة المركّبة 
فق السحس ب بالمعر عنة ب نام والفتصل. الذي هو: 8 تيور الوجوة د باينا لا بتصور 
وجودهاء وإنّما جعل عدم تصوٌّر الوجود فصلاً لها مميّزاً لها عن حقيقة الواجب والجائزء فلا وجه 
لهذا الإيراد. 

١‏ - وأيضاً الوجود المذكور في التّعريف المراد به: الوجودٌ الخارجيئ؛ لا الذَّهنيَء فلا يرد 
على التّعريف إِلّا ما يتضرّر في العقل وجوده خارجاًء وحقيقةٌ المستحيل لا يتصوّر في العقل 
لا وجودها ذهئا . 

ايها كدداق الثميقن على 61 بكرة عامنا لأقراد لعلف ماما فى عصول عوهاء نهدا 
التّعريك كذلك . 

فتحصّل أنَّ هذا الإيراد ممنوعٌ مِن جهاتٍ ثلاث» وما أجاب به عنه مِن: أنَّ الضّمير عائدٌ 
على «ما؛ باعتبار الأفراد يصير المعنى عليه: «أنَّ المستحيل أمرٌ لا يتصوّر في العقل وجود أفراده؛؛ 
وهذا المعنى يؤدّي إلى بطلان الإخبار في قولنا: «الصَّمّم مستحيل على الله تعالى»؛ إذ يصير المعنى 

علينة «الكيم ) مرٌ لا يتصوّر في العفل وجود أفراده»: مع أنَّ المقضود الحكمُ عليه بأنّه لا يتصوّر 
وجؤدةء فالحق: أن لا إيرادٌ ولا جوات: والضَّميرَ عائدٌ على «ما» باغتبار نفسها . 


)١(‏ الصفتي: قوله: (وَالْأَحْوَالِ) أي: المعنويّة ك: الكون قادراً. .. إلخ؛ أي: أنَّ صفات السُّلوب واجبةٌ 
لا مستحيلة » وصفات الأحوال واجية أيفناً لا مسسخيلة؟ تأمّل. 


الجائز العقلي ا ١‏ 


[اجَائرُ العَقليَ] 

َولهُ: (وَالجَابرُ) هُوَ وَالمُمْكِنٌ بِمَْنَى وَاحِدِء كَهُمَا مُتَرَادَِان. 
كَوْلَهُ : (مَا يَصِح فِي العَقْلٍ. .. إلخ) اعْتُرِضّ: بِأنَّ هَذَا التَعْرِيف غَيْرُ جَامِع ؛ لِعَدَم 
شمُولِهِ لِكُلَّ مِنَّ الأَحْوَالٍ وَالِاعْتِبَارَاتٍ الحَادنَة('"؛ لِأَنّهُ لا يَصِحّ في العَقْل وُجُودُهُ وَعَدَمُهُ 
نه لَيِسَ مِنَّ المَوْجُودَاتٍ كَمَا تَقَدَّمَ. 

وَأَجِيب: بأنَّ المُرَادَ ب«الؤُجُوده: مُظَلَقُ التبُوتٍ وَالتَحَقّقءِ وَحِئَوذِ لا بَرِهُ كَلِكَ؛ لأنه 
تيخ في العقل وه وَعتَمُه 

وَعْلِمَ ما تقدّمَ: أن المُرَاد: أنه يَصِحّ في العَفْلٍ وُجُودهُ نَارَةَوَعَدَمُهُ َارَةَ أخْرَى . 

َاندَكَعَ بَلِكَ مَا كَدْ يُقَالُ: كَيْت يَصِحٌ ذَلِكَ مَعَ أَنّهُ لا يْمْكِنُ اليِمَاعٌ الؤّجُودٍ وَالعَدَم 
في شَيْءِ وَاحِدٍ في أن وَاحِدٍ. ْ 
الأنبابي 

قوله: (لِكُلَّ مِنَ الأَحْوّالٍ وَالِاعْتِبَارَاتِ الحَاوِنَة) ك: كون زيد قائماًء وك: صححة زيد» وسيأتي 
الكلام على الأحوال والاعتبارات. 
الأجهوري 

قوله: (الحَادِتَةِ) صفة لكل مِنَّ «الأَحْوَّالٍ؛ و«الاغْيارَات)». 

- فالأحوالٌ الحادثةٌ ك: كون زيدٍ أبيضٌ اللّازم لبياضهء وكون زيدٍ عالماً اللّازْم لعلمه. 

وَمَثِال الاعتبارات الحادثة: قيامٌ العلم 5 فإنَّه أمرٌ اعتبارئ حادق ماد قيام القدرة 
بذات الله تعالى أمرٌ اعتباريٌ إلا أنه قديم. 

قوله: (بِأَنَ المُرَادَ ب «الوّجُود)) لو قال: «أنَّ الوجود. . . إلخ»» وحذف قوله: «والمراد» والباء 
الدّاعلة على الوجؤدء لكان أسبه. 
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)١(‏ الشرشيمي: قوله: (لِكُلّ مِنَّ الأَحْوَالٍ وَالِاعْمِبَارَاتِ الحَاوِنَّةِ) ك: كون زيد قائماً» وك: صحّحة زيد» وسيأتي 
الكلام على الأحوال والاعتبارات. اه منه. 
الصفتي: قوله: (الأَحْوَّالٍ وَالِاعْبَارَاتٍ الحَاوثَةِ) أي : الأمور الاعتباريّة؛ أي : الي لا وجود لها في الخارج» 
وهي غيرٌ الأحوال؛ بناءً على القول بثبوت الأحوال. والصَّحَيحٌ خلافه كما سيأتي» فالحالُ الحادثةٌ ك: «كون 
الحادث قادراء او مريداً: أو سميعاة. والأصباراث العمادة يك : #وحود الحاوث» أو حياة الحادك». 
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وَدَكَلَ فِي النَّعْرِيفٍ كُلَ مِنَ الجَائِزٍ الصَّرُورِيّ وَالنَطرِيّ؛ كَالْأَوّلُ ك: ارك اهدع 
3 سك ةا وَالثَاني ؟ 2-1 ١تَعْذِيب‏ ب المطيع وَِتَابَة ة العّاصِي)70' لىء تَعْذِيبَ ا ع متتجيل 


شَرْعاً وَإِنْ جَارٌ عَقّلاً» وَكَذَا إِنَابَة العَاصِى إن كان اميا بالقثرء 013 إن قان عاصيا كير 


لكُثْر كانت جَائِرَةٌ شَرْعاً كما هي جائرةٌ عَفْلا. 


© © 
الأنبابي 
قوله: (ك: تَعْذِيبٍ المُطيع . .. إلخ) فلا مانع عقلاً مِن تعذيب المطيع ولو في مقابلة الطّاعة» وإثابةٍ 
العاصي ولو في مقابلة العصيان»؛ فلو جَعَلَ سبحانه الكُفرَ علامةً على الجن والإيمانَ علامة على الثّار 
ما كان لاحل عليه سيل «وَرَبْكَ يدق نا 15 يتنا دا كات لب ليه [القصص : 14] . 
ووجه كون ما ذكر مِنّ الأمرين نظريًا : أنه يتوقّفٌ على النّظر في برهان الوحدانيّة» ومعرفةٍ 
أن الأفعال كلها مقلرفة لمرلقاء لا أثر لغيره فى شيء» فيلزم استواءٌ الكفر والإيمان في أنَّ كلا 
يصلحٌ أن يُجَمَلَ آمازة على :ما جل الآعد آمارة عليه» .وأنَّ ذلك ليس ظلماً؛ إذ الظلم: «التصياف 
على خلاف الأمر والنّهي»: ومولانا هو الآمرٌ النَّاهِيء فلا يتوجّه إليه ممّن سواه أمرٌ ولا نهي. 
ولولا هذا النّظر ما أدرك العقل جواز الأمرين؛ إِذِ المتبادرٌ للعقل ابتداءة: وجوبٌ إثابة الطّائع 
وتعذيب الكافرء ولذا ذهب إلى ذلك المعتزلة» ومن هتا لما سأل القدريٌ: [من البسيط] 
فا عَقِلَةٌ الشجي والأفتاز خارثة تلبويج كل خالايهاالوحي؟ 
القاافي المع تعشينا وقاونة:. ران كاذ أن تتقننبالقاهء 
أجابه شيحُ المشايخ تُعَيْلِبِ (رحمه): [من البسيط] 
لآ يقَالنة فى الكعالواتط ‏ قووالكييةبغتعمازيرشظا 
مقف باتشوراقوها تجيععب ‏ ويأنيي لبقن على لوي 
© © © 


)١(‏ الشرشيمي : قوله: (ك: تَعْذِيبٍ المُطيع. . . إلخ) فلا مانع عقلاً من تعذيب المطيع ولو في مقابلة الطّاعة» وإثابة 
العاسي .ولو فى مقابلة العصياة» فلو جَعَلَ سببحانه الكُفرَ علامةٌ على الجنّةه والايعان علامة على الثازء با كان 
لأحدٍ عليه سبيل. 
ووجه كون ما ذكر مِنّ الأمرين نظريًا : أنه يتوقّ على التّظر في برهان الوحدانيّة» ومعرفةٍ أنَّ الأفعال كلَّها 
مخلوقةٌ لمولاناء لا أثر لغيره في شيءء فيلزمٌ استواءٌ الكفر والإيمان. اه منه مع حذف وزيادة. 
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كَوْلّهُ: (وَيَحِبُ. . . إلخ) «الوّاو؛ لِلِاسْيَئْنَافِ". لا لِلعَظفٍ؛ 504 يلها أخني 
وله الم . إلخ» ‏ إِنْسَاءٌ وكا بَشُدَعنا - أقنى قؤلة: .. إلخ؟ ‏ إِخْبَارٌ 
ويه يفظنت أحد هما عَلَى الآخَرٍ عَلَى الصَّحِيح. 

وَقَذْ عَلِمَ كا مر أن أن المُرَادَ ب«الؤجُوب» فِي مِثْلٍ هَلِِ العِبَارَةِ: «كَوْنْ الشَّيْءِ بِحَيْتُ 
يكَابُ عَلَى فِعْلِهء وَيُعَاقَبُ عَلَى تَرْكوكء بخلافِه فِي قَوْلِهِ بَعْدٌ: «كَمِما يَجِبّ في حَقَّ مَوْلَّانَا» 
وَنَحْووٍ َإِنَهُ بِمَعنى : : «عَدَم قَبُولٍ الِانتِمَاء) . 

وَعَبِرَ بِالمُضَارَع؛ و كآنه يَدَدُ عَلَى الِإسّقِمُرَارٍ النَّجَدْدِيٌ: وَهُوَ مُتَاسِبٌ لِلمَقَام؛ 
لآَنَ ات دَلِكَ يَتَجَدّدُ بتَجَدّدٍ د المُكلفين وفنا بَعْدَ وَفْثْء لحن دَلَالة المُضَارِعَ عَلَى ذَلِكَ 
لَيْسَتُْ بالوَدُ شن بن بلقني" ؛ ينه موشوعٌ للكدث في المنطبل أو في الشال» ولو كر 
4 
الأنبابي 

قوله : («الوَّاو) لِلِاسيَكْنَافِ) أي : لقان خم تتسيسه] اعلا على لل قرع سد الجر 
أو النّصِبُ؛ٍ كما في: «لا تأكُل السَّمَكَ وَتَشْربَ اللّْبَنَه: وكما في: «لْتْبَينَ 2 د فى الشار»ه 
[الحج: 6]. 

قوله: (بَلّ بِالقَرِيئَةِ) أي: مع غلبة الاستعمال. 


الأجهوري 
قوله: (بَلْ بِالقَرِيئة) هي هنا قوله: «عَلَى كُلّ مُكلّفٍ). 


)١(‏ الشرشيمج: قوله: («الوّاو) لِلِاسْيَئْنَافيِ) أي: بناءٌ على عدم تخصيصها بالدّاخلة على فعل مرفوع حقه الجزم مأو 
النَصِبٌّ؛ كما في: دلا تَأكُل السَّمَكَ وَتَشْرَبَ اللَبّنّ» وكما في : #لِنْبَينَ 1 ف ويد في اليا > [الح : ]. 
اه منه. 

(؟) الشرشيمي: قوله: (بَلٌ بِالقَرِيئةِ) أي: مع غلبة الاستعمال؛ أي: استعمال المضارع في كلام العرب» والقرينة: 
ربط الوجود بالمكلّف؛ لأنَّ التكليف يتجدّد بتجدّد المكلّفين» فكان لك الجواب [لعل العبارة: «فكذلك 
الوجوب»]. 

(1) الصفتي: قوله: (وَلَوْ مَرّةَ وَاحِدَةٌ) هذا معنى عدم التّجدّدء وأمًا التجدّد فهو: «حدوث الشَّيء مراراً». 


قَوْلَهُ : (عَلَى كُلّ مُكَلّفٍ) أئ : على كل قَرْو كَرْو من أَنْرَادِ المكلفين وَلَّوْ مق الجن ؛ 
لاتق تكلثرة كالإنس» لعن تللق من ين المدلقة. 
وك المَلايكة كليْسُوا بِمُكَلْفِينَ عَلَى الرّاجح وَإِنْ كَانَ الت كل مُرْسَلاً هم؛ 
أن إِرْسَالَهُ إِلَبهمْ إِنمَا هُوَ إِرْسَالُ تَشْرِيفِء لا إِرْسَالَ تَكُليفٍ. 
وَاعْلَمْ أن الجكلت هُوّ: «البَالِغُه العَاقِلء سَلِيمُ الحَوَامنٌ”"' ‏ وَلو السّمْع أو البَصَر 
قط -. الَّذِيٍ بَلََتْهُ الدَّعْوَةُ». ١‏ 
فَحْرَجَ: الصَّبِيٌ وَلَوْ مُمَيْزاء وَالمَجَنُونَ: وَقَاقِدٌ الحَوّاسٌ» وَمَنْ لَمْ كله التطوة» كلت 


وَطَلَبٌ العِبَادَةِ مِنَ الصّبِىٌ المُمَيّرْ ك: «الصَّلَاقٍ وَالصَّوْم؛ لَيْسَّتْ لِتَكْلِيفِهِ بهّاء سََ 
لِتَرْغِيبهِ فِيهًا ؛ لِيَعْتَادَهَا إِنْ شَّاءَ الله تَعَالَى . 


وَاخْتَلِف هل يُُتَقَى 0214 ماه »اد عبد اننا ب باع عي عدج جه حي ...لدوب ده بات 
الأجهوري 

قوله: (مُرْسَلاً إَِيْهِمْ. . . إلخ) المرادٌ ب «إرساله إليهم»: أنَّ الله تعالى أمره بتبليغهم ما يجب 
في حقٌّ الله تعالى وما يستحيل وما يجوزء وإن كانوا عالمين بذلك؛؟ تشريفاً له كل بعموم رسالتهء 
وتشريفاً لهم أيضاً بإرسال أفضل الخلق إليهم . 

قوله: (سَلِيمْ الحَوَّانٌ) المرادٌ منها : السّمع والبصرء والخارجٌ بذلك: من خُلِقَ أعمى أصمّء 
أو حصل له ذلك قبل التّمييز. 

قوله: (وَطَلَبٌ الهبّادة) أي: طلب وليّه منه العبادة» لا طلبُ الله تعالى. 

قوله : (لبِسسك) في , بض الشسخ: اليَيقّ)+ وهو ذل إذِ المحدّثٌ عنه هو الكللب. 


)١(‏ الشرشيمج: قوله: (سَلِيمُ الحَوَاسنٌ) أي : جنس الحواسسٌ ؛ بدليل قوله: : «وَلَو السّمْع . .. إلخ»؛ فحاسّةٌ الكلام 
ليس لها دخل؛ فكيف السّمع فقطء أو البصر فقط؟! فيكفي الأوّل من غيره» وينظر الثاني في الكتبء لكن هذا 
لا يظهر إِلَّا إذا كان قادراً. بخلاف ما إذا كان عامًا . 
ويمكن دفعه: بأل لمّا كان يتأئّى توصيله إلى بلوغ الدّعوة على فرض قراءته؛ بأن يتعلّم مِن غير لهجي ؛ وجبتٍ 
المع دلو مغ الخرس» لأله يمك الاشارة لاحل بملمه المقظاء 
نعم؛ لا يظهر هذا في من لا إشارة له معهء فيحتمل أنَّه مكلّفٌ؛ نظراً لشأن !| إمكان التُعلّمء ويحتمل أنه 
مكل ؛ لأنّه لا يمكن وصوله إلى فهم الدّعوة» تأمّل وراجع 
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بِدَعْوَةٍ أي رَ 3 شول كاه وز ادم أَوْ لا بذ مِنْ دَعْوَةٍ الرَسُولٍ الذي أَرْسِل إلى هذا الشخص؟ 
وَالصَّحِيحُ الثّاني؛ #غليو تأغرة الققزة تالخجون"""م عَإِنْ غَيدوا ونوا وعبتوا الأؤنان: 


الأنبابي 
قوله: (وَعَلَيْه كَأَهْلُ المَيْرَةِ نَاجُونَ) هي بفتح الفاء وسكون المثنّاة : «ما بين الْنْبِيّيّنَ؛؛ مِنَّ 
«المُثُوره وهو: «الخفلةٌ والتّركُ»؛ لأنّهِم تُرِكُوا بلا رسولء فالعربٌُ القدماء الّذِين أدركوا سيّدّنا عيسى 
الأجهوري 
قوله: (بدَ عُوَةِ أَيّ رَسُولِ) أي : دعائه النّاس إلى معرفة ما يتعلّق بالله تعالى ورسوله. 
فوله > (تَأَغْل القَقْرَه تَاجُوة) إلا من ورد التمل يديهم كه امزع القيسء وحاتم اللائن؟ 
لمعبّى عَلِمّه الله تعالى فيهم» بأن علم أنّهِم لو أدركوا الَِىَ كلِ لعاندوا . 


)00( الشرشيمي: قوله: (وَعَلَبْه كَأَمْلٌ المَيْرَةِنَاجُونَ) هي بفتح الفاء وسكون المثْنّاة.: «ما بين التَيَيْنَ» ؛ مِنّ «المُُور» 
وهو: «الغفلةٌ والثّركُ)؛ لأنّهم تُرِكُوا بلا رسول» فالعربٌ القدماء الّذِين أدركوا سيّدنا عيسى عليه السّلام مِن أهل 
الفترة على الصّحيح؛ لأنَّه لم يُرسَّل لهمء وإنَّما أرسِل لبني إسرائيل» والعربٌُ لم يُرسَّل إليهم إِلّا سيّدنا إسماعيل 
ونيا الذي هو من ذريّته بل فجميعٌ العرب صاروا أهلّ فترة بموت سيّدنا إسماعيل عليه السّلام إلى بعثة نبينا يكلو. 
وأمًا على القول بأنَّ «المدار على بلوغ دعوة أي نبيٌ كان»: فليسوا أهل فترقء فهم في الثّار إن بدّلواء وهذا 
القولٌُ هو الّذي ذهب إليه النَووِيٌّ تنه ووّجّه: بأنَّ التّوحيد ليس أمراً خاضًا بهذه الأمّة لكنّه ضعيٌ. 
وحاصل ما يُقال: 
- أنَّ الّذي لم تبلقْهُ دعوةٌ: لا يقول بتعذيبه إِلّا بعض الماتريديّة والمعتزلة؛ لبناء أمرٍ المعرفة على العقل عند 
الفريقية.. 
- وأما الّذي بلغئهُ الدَّعوةٌ؛ فغيّرٌ أو قضّرء فكفرء فيقول بتعذيبه مّن ذُكر مِنّ الفريقين» والنَّووي ومّن معه. 
فمتى حصلت المعرفةٌ والتّوحِيدُ لشخص من أهل الفترة نجا باتََّاقٍ عند من قال «بكفاية العقل» لقيامه بالواجب» 
وعند من قال «بالشّرِع واكتفى بدعوة رسولٍ مّا»؛ لقيامه بالواجب أيضاً إن كان سمعهاء وإلّا فلعدم وجوبها 
عليه وعند من قال «بالشّرع بشرط أن يكون مرسلاً إليه» لعدم وجوبها عليه؛ سواءٌ سَّمِع مِن رسولٍ لم يُرسّل 
إليهء أو لم يسمع» وشرعة بها لآ يضره: 
ومن هنا يحصل جزمُك بأنَّ أبويه وله ناجيان؛ لِمَا قيل : إنهما كانا عَلى الحنيفيّة فيّ دين سيّدنا إبراهيم عليه الصّلاة 
والسَّلامء كما كان على ذلك طائفةٌ مِنّ العرب ك: وا عي جيه ما 50 20 
الأيّامء فهما إن شاء الله تعالى في أعلى علَيين في دار السّلام. اه منه. 
الصفتي: قوله: (فَأَمْلُ المَتْرَوْنَاجُونَ) أي: لأنّهِم لم يرسل إليهم رسولٌ أصلاً؛ لأنّ نبوّة كلّ رسولٍ وشريعَتّه 
ينقطعان بموته؛ إِلّا شريعته كله. 


وَإِذّا عَلِمْتٌ أن أَهْلّ الفَيْرٌةِ تَامجُونَء عَلِمْتٌ أن أبَوَبْهِ بل نَاجِيّان؛ لِكَوْنِهِمَا مِنْ أَهْلٍ 
لتر يِل هُمَا مِنْ أَهْلٍ الإسْلام”""؛ لِمَا رُوِيَ أنَّ الله تَعَالَى أَحْياهُمَا بَعْدَ بعْكةِ النِىَ كله 
قَآمنَا بوه وَلِذَلِِكَ قال يعدو [أنظر: «المقاصد الحسنة) للسخاوي (ص: 077]: [منّ الوافر] 

با الله النَبِيّ مَزِيدَ فَضَلٍ عَلَى مَضْل وَكَانَ بِوٍرَؤُوهَا 

كل د لسر .لل وكتااتة يتعاهوبوتشوؤقيية 

فشن فَالقَّدِيمٌبدَا'” قَنْيرٌ وَإِذْكَانَ الحَيِيْتٌبِوِضَهِيْفًا 


الأنبابي 
عليه السّلام من أهل الفترة على الصّحيح؛ لأنَّه لم يُرسَل لهمء وإنّما أرسِل لبني إسرائيل» والعربُ 
لم يُرسّل إليهم إلا سيّدنا إسماعيل وتبيّنا الّدذَي هو من ذريّته ككل وعلى بقيّة البيين؛ فجميعٌ العرب 
صاروا أهل فترةٍ بموت سيّدنا إسماعيل عليه السَّلام إلى بعثة نينا كلله. 
وأا على القول بأنَّ «المدار على بلوغ دعوة أيّ نبي كان»؛ فليسوا أهل فترةٍء فهم في الئّار إن 
بذلواء وهذا القول هو اللي ذهب إليه التُوويء وذعد: باذ الأرحيد ليس آبرا خاكنا بيذ الككة: 
وحاصل ما يُقال: 
- آنا الذي ل تيلقة دموثء. لا يقول بتعدبيه إلا بعض الماتريديّة والمعتزلة؛ لبناء أمر المعرفة 
وأمّا الذي بلغتهُ الدّعوةٌ؛ فغيّرَ أو قصّرء فكفرء فيقول بتعذيبه مّن دُكر مِنّ الفريقين» والنَّوويُ 


ومن معة . 


الأجهوري 
قوله: (نَضْلاً) متعلقّ ب «أخيًاك ا لمعثى زائد. 


)١(‏ الصفتي: قوله: (بَلْ هُمَا مِنْ أَمْلٍ الإسْلام) أي : ناجيان مطلقاً؛ سواءٌ قلنا: «إِنَّ أهل الفترة ناجون»؛ أو لا. 

(1) الشرشيمي: قوله: (حَبَا الله النِّيَ) ان : عن الله النَبِيَّ (مَزِيدَ) أي: زيادة (قَضْلِ) أي: فضلاً زائداً» فهو مِن 
إضافة الصّفة للموصوف. وقوله: (عَلَى نَضْلٍ) أي: مع فضلء وهو: الفضلٌ الذي كان مستقرًا قبل ذلك. 
وقوله: (كَآخْيًا . .. إلخ) «الفاء» للتّعليل. وقوله: (لإيمَانٍ) أي : إحياءً لأجل إيمان (بهِ) أي : التي . وقوله: 
(قَسَلهُ) أي : سلم .هذا الإحياء. وقوله: (فَالقَدِيمٌ) وهو: الله تعالى (بذَّا) أي: بالإحياء. . . إلخ. 


فصل: في ما يجب على المُكَلّف معرفته 


١7ه‎ 3 


وَهَذَ الف ا و 0 عَنْ السَيْدَةٍ عَائِشَة ونا : أن وَسُوَلَ الله لله سال 
يه أ © يحب له أبويف» كخْنَاههَا له امنا بهو ثم أَمَانَهُم [أخرجه ابن شاهين في «التَاسخ 
1 (5)]. 

قَالَ السُهَيلِنٌ : «وَالل كَادِرٌ عَلَى كُلّ شَيْءِء لَهُ أَنْ يَخْصٌ نَبِيّهُ بمّا شَاءَ مِنْ فَضْلِهِ وَيُنْعِمَ 
عَلَيْهِ ما شَاءَ مِنْ كَرَاميِا. اه [انظر: «الروض الأنف» بنحوه (1/ 01807]. 
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وَلَعَلَّ 57 الحَدِيتَ صَحَّ عِنْدَ | 
«اللؤلؤ المرصوع» (ص: 8*4)]: [من الكامل] 

ايتقتت أذأباالتيخ وآأكة ‏ أعجامت ليث الكرية البارئ 

خَكَى لَه مَهِدَا بِسِدْقوَسَالَةٍ شدؤء كيلك كَرَامَة المُخْتثَارٍ 

1 الحَدِيتُ وَمَنْ يَقُولُ بضَعْفِه!" قَهْوَ الضَّعِيُ عَنٍ الحَقِيْقَةٍ عَارِي 

وَكَدْ لت الال السّيِوطِيُ مُوَلَفَاتٍ فِيِمَا يتَعَلَُّ بِنَجَاتِهِمَاء فَجَرَاهُ الله تَعَالَى خَيْراً. 
الأنبابي 

فمتى حصلت المعرفةٌ وَالتَّوحِيدٌ لشخص مِن أهل الفترة نجا باتّفاقٍ عند مَن قال «بكفاية العقل» 
لقباعة بالراجياء وضنداكن كال #بالشرع واكتضى بدهره رسرل ا لقيامة بالراجب أبغناً إن كان 
سمعهاء وإِلّا فلعدم وجوبها عليه وعئد من قال «بالشّرع بشرط أن يكون مرسلاً إليه؛ لعدم وجوبها 
عليه؛ سواء سّحِع من رسولٍ لم يُرسّل إليه؛ أو لم يسمع؛ وتبرْعٌهُ بها لا يضره. 

ومن هنا يحصل جزثّك بِأنَّ أبويه يله ناجيان؛ لِمَا قيل: إِنّهِما كانا على الحتيفيّة دين سيّدنا 
إبراهيم عليه الصّلاة والسّلام؛ كما كان على ذلك طائفةٌ مِنّ العرب ك: ليق مسرووريى شيل 
وورقة بن نوفل» وغيرهما في تلك الأيّام فهما إن شاء الله تعالى في أعلى عَلَيّينَ في دار السّلام. 
الأجهوري 

قوله: (وَهَدَا الْكُدِيتٌ) مبعذا وخبرٌ؛ أي : غذا التحديق المعؤل عليه الذي لا ينبني أنايسكٌ 


بَعْضٍ أَهْل الكفيقةة كنا أشَاد ليه ؛ بَعْضْهُمْ هُمْ بِقَوْلِهِ [انظر: 


فنه. 


3 


)01( الشرشيمي : وقوله: (أَبْقَنْت) أي : نيقّدث. وقوله: (البَارِيٌ) أي: مبريَة الأشياء وخالقها. وقوله: (كَيِلَْكَ كَرَامَةٌ 
المُخْئَار) أي : على غيره. وقوله: (هَذَا الحَدِيتُ) مبتدأ. والخبر محذوفٌ وهو: (اصحيح1» ويحتمل أنه فول 
لقوله: ١صَدُّق1.‏ وقوله: (وَمَنْ يَقُولٌ بِضَّعْفِهِ) مبتدأء وما بعده خبرٌ. 


َوْلَهُ : (شَرْعاً) أ : م بِنَاءً عَلَى أَنَّ جَمِيعَ الأخكام 5 وم و 
العَقْلِ"“: خِلافاً لِلمَائرِيدِيَةٍ القَائِلِينَ ابأنَّ وُجُوبَ مَعْرِكَةٍ الله ا" كي 6 
ب وم ِرِ الأخكام». وَالمُعْعَلَة القَائِلِينَ بأنَّ جَدِيعَ م الأخكام ' بَنَتْ بِالعَقّلٍ» 


الأَوَّلُ: مَلْعَبٌ الأَصَاعِرَةَ وَمُوٌ: «أنَّ الأحْكاءَ كُلْهَا نَبَتَتْ َبَنَثْ بالشَّرْعَ لو قار 
العَقّل) . 

وَالمَانِي : مَذْهَتُ المَاتُرِينِيَّة وَهُوّ: (التَفْضِيل بين وُججوب المَعْرِفَةٍ وَبَيّنَ سَائِرِ 
الأخكام». 
الأنبابي 

قوله: (خِلافاً لِلمَائْرِيدِيَة القَائِلِينَ بِأنّ وُجُوبَ مَعْرِكَةٍ الله تَعَالَى. .. إلخ) أي: لوضوحهء 
لا للنّحسين كما قالتٍ المعتزلة» والمرادٌ: بعض الماتريديّة؛ إذ المتقدّمون منهم مِن علماء ما وراء 
التّهر كالأشاعرة؛ كما في «شرح منقذة العبيد» للعلّامة الجوهريٌ. 


الأجهوري 
قوله: (أيْ: بالشّرْع) أشار بذلك إلى أنَّه منصوبٌ على نزع الخافض؛ على القول بقياسيّة ذلك» 
والمرادٌ ب «الشَّرع؛ ‏ كما في «حاشية الهدهدي» [(ص: 80] : بعثةٌ الدّسل . 
5 واد 5 ًَ 
قوله: (لوضوحهًا) أي : وضوح وجوبهاء لا وضوح متعلقاتها التي هي العقائد. 
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)١(‏ الشرشيمج: قوله: (بالشَّرْع) أي : : بالدّليل الوارد مِنَ الشَّارِع؛ كقوله تعالى: «تأعكر أَنَمُ لة لَه إلا أذ 
[محمد: .]١9‏ 

)١(‏ الصفتي: قوله: (بِشَرْطِ العَقْلِ) أي: أنه إذا وُجِد العقل وجبت المعرفة بالتّظر لتكليفنا بهاء فوجوبٌ المعرفة 
بخصوصها لعارض لا لذات الشّرط؛ إذ هو لا يلزم مِن وجوده وجودٌ ولا عدمٌ لكن لذاته» وإذا انتفى العقل 
انتفى الوجوب؛ لأنّه يلزم مِن عدم الشّرط العدم: تأمّل. 

(؟) الشرشيمي: قوله: (خِلَافاً لِلمَائْرِيدِيّةٍ القَائِلِينَ بأَنَ وُجُوبَ مَعْرِكَةٍ الله تَمَالَى. .. إلخ) أي: لوضوحهء 
لا للتّحسين؛ أي: خلافاً لبعضهم . 
وقوله: الوضوحه»؛ أي: وضوح وجوب المعرفة لوضوح دليله؛ أن العقل يقيم التّليل عَلى طلب المعرفة 
بأنَّ الله سبحانه وتعالى خالقٌ وسيّدٌ فلا يناسب ترك مطلب معرفته مِنَّ العباد مخلوقين وعبيد» ولا ينبغي مِنّ 
السّيِّد والخالق إهمال مخلوقه وعبده يعدم طلب معرفته. 


فصل : في ما يجب على المُكَلّف معرفته 


وَالنَالِت : مَذْمَبُ المُعْمَرِلةَء وَهُوَّ: «أنَّ الأخكامَ كُلَهَا تَنَتْ بِالعَفْل؛ بنَاءً عَلَى الَّحْسِينٍ 
وَالتَشييح العَفْلِييْنَ 7" ؛ تَأمّل . 

قَوْلّهُ: (آنْ يَعْرت... إلخ) قَدْ تَقَدّمَ أنَّ النَحْقِيقَ: «أنَّ المَعْرِنَةَ وَالِعِلْمَ مُتَرَادِقَان 
عَلَى مَعْنى وَاحِدِهء وَمُوّ: «الجَرْمُ المُطَابقُ لِلوَاقِع عَنْ دَلِيلٍ». 

- فَخَوَجَ ب الجَرْم) : 

١‏ الطنّء وَمُوَ: «إِْرَاكُ الطرَفٍ الرّاجِح» 

؟- وَالوَهمُ وَهُوَ: «إذْرَاكُ الطلرَِ المَرجُوح». 

الك يه : «إذْرَاكُ كل مِنّ الطَرَفِيْنِ على السواء4»: 

- وَب«المطايق» : 

5-0 جَرْم النَصَارَى بِالَِْيثِ . 
الأجهوري 

قوله: (بِنَاءَ عَلَى النَحْسِين. . . إلخ) فما أدرك العقل مفسدةً في فعله ك: «الظلم» ذ فهو الحرام؛ 
وما أدرك مفسدةً في تركه فهو الواجب ك: «العدل»؛ وما أدرك مصلحة في فعله ولم يدرك مفسدة 
في تركه فهو المندوب» وما أدرك مصلحةً في تركه ولم يدرك مفسدةٌ في فعله فهو المكروه»: وما لم 
يدرك مصلحةً في فعله ولا تركه ولا مفسدة فيهما فهو المباح. اه ملخصاً مِن «حاشية الهدهديً» 


[(ضن: غ)]. 
قوله: (ى: جَرْم التّصَارَى بِالتَّثْلِيثِ) وفي «حاشية الهدهدي» [(ص: 47)]: أن التصارى افترقوا 


فرقتين : 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (النّحْسِين وَالتفْبيح العَفِْيَيْنِ) أي: فيقولون: «الحَسّن: ما حسّنه العقل»: «والقبيح: ما قبّحه 
العقل؛؟؛ يهب عليه الأول رتسيل عليه الثاتى؛ وطلبٌ معرفة السَّيِّد والخالق مِن المخلوق والعبد حَسَنٌّ: 
وطلبُ نخدمته بالصّلاة أيضاً حَسَنٌّ: وطلبٌ ترك الرَّنا الذي فيه المخالفة له حَسَنٌ؛ فلا بن مِن طالب لذلك كله ؛ 
لكون الصّللب في الكل حَسَناً والشَّرعَ بعد ذلك مقوّياً له. 
وأمّا بعض الماتريديّة فيقولون: إن الشرء ليس نهو العوعيت للمعرفةة ولا مقوّياً للدّليل العقليٌ ؛ لعدم احتياجه 
للتّقوية؛ فهو حاصلٌ غيرٌ محتاج إليه بالنّظر إلى المعرفة» وأمًّا طلب نحو: «الصّلاة»» فلا يُفهم بالدّليل العقليٌ 
تحناسدياة القكد شرف طليب يود ون عيب اف يعض الشرن؛ بأن كان عنده فرعاً له أو أصلاًء وذلك إن 
كان السّيّد مكاتباً » تأمّل. 
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م 1 7 د اع جت مه ةس 
فليسَ كل مِنهَا وه وَلا عِلما. 
م 3 5 22 - “000 7 ٠‏ 7 52 4 527 2 8 
وَالمِنّصِفٌ بِوَاحِدٍ مِنَّ الأرْبَعَةِ الأَوَلٍ”'' فى شَيْءِ مِنّ العَمَائِدٍ الآييّةء فَهُرَ كَافِدٌ | 
8 3 7 6 وو 
وَآمّا المُتصِكٌ بالأجيرء وَهُدَ: «التَقْلِيده: 
-_- م 1 39 


فقيل : إنه كافر مطللف”". 
؟ - وَقِيل: إل مويق غاص كَذَلِكَ (اى» مطلفا. 


وقيل إن مؤمِر غَيْرٌ عاض كَذَلِكَ خا 
01 1 عتم و - 2-7-5 7 - 06 ام 265 
؟ ‏ وَالرَاجِح: أنه ؤْمِنْ عَاصٍ إِنْ كان قَاوِراً عَلَى الدلِيل» وَمُؤْمِنٌ غْيْرٌ عَاصٍ إِنْ لم 


0 2-0 *ا) مة ع 00 ٠‏ 5 
وَمَذَا الخلافك”" مَبْنِيٌ عَلَى الخلافي فِى التّظر: 


الأجهوري 


١-فرقة‏ تقول: الله إله. وعيسى إلهء ومريم إله, 
١‏ - وفرقة تقول: الإله مركّبٌ من أقانيم ثلاثةٍ ‏ أي: صفاتٍ ثلاثة -: 


- أقنوم الوجود؛ أي: صفة هي الوجود. 
- وأقنوم العلم؛ أي: صفة هي العلم. 
- وأقنوم الحياة؛ أي: صفة هي الحياة. 


(1) الشرشيمي: قوله: (مِنَ الأرْبَعَةِ الأوَلِ. .. إلخ) مِن جملتها : «الجزم غير المطابق»؛ بأن جزم بحدوث الله 
تعالى؛ أو جهله مثلاً . 

(؟) الشرشيمج: قوله: (مُظلّقاً) أي: كير غلى المعرفة أو لا» ويكوث مِن باب التُكليف بالمحال. 
الصفتي: قوله: (إِنَهُ كَافِرٌ مُظلّقاً) أي: سواء كان قادراً على الدّليل أو لاء وهذا القول يُنسب لأبي هاشم 
الجبّائيٌ رئيس المعتزلة؛ وهو قولٌ لأبي الحسن الأشعريّ أيضاًء لكن قول أبي الحسن محمولٌ على: «مّن قلّد 
ولم يكن عنده طمأنينة نفس»؛ بأن كان بحيث لو رجع من قلّده لرجع؛ وأمّا قول الجبائئٌ فهو محمولٌ 
على ظاهرة. 

(؟) الشرشيمي: قوله: (وَهَذَا الخِلّافُ) أي: هذه الأقوال الأربعة في المقلّد بُنيت على أقوالٍ أربعةٍ في التَّظر؛ كل 
قولٍ منها مبنينٌ على قولٍ من أربعة النّظر. 


فصل : في ما يجب على المُكَلّف معرفته 


: 0 2 ب 5 و 
١‏ - فقيل : إِنْهُ وَاجبٌ وجوبَ الأصُولٍ”'' مظلقا 


ع 31 8 ص و 1-1 
؟ - وقيل: إن وَاجَب: وجوت الفروع "' كَذَلِكٌ . 
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ير روتر 


*- فيل إل علثورت7 كتإرق, أيه : 


الأجهوري 


و8 أقنوم الوجود ف «الأب»» وأقنوم العلم فته «الابن)؛ وأقنوم الحياة فاه اروح 
القدس». وهي تسميةٌ اصطلاحيّة . 

قوله: (وَاجِبٌ وُجَوبَ الأَصُولٍ) بمعنى : أن تاركه كاف فوجوبه كوجوب الجزم بالعقائل» 
في أنَّ تركه يقتضي الكفر. 

قوله : (إِنَهُ وَاجِبٌ ووب الفُرُوع) بمعنى: أنَّ تاركه يكون عاصياً ك: تارك الصّلاةء والصّوم. 

قوله: (وَقيل: إلهُ هُ مَنْدُوبٌ) ومع ذلك إذا فعله يُئاب عليه ثواب الواجب؛ كما في «حاشية 


الهدهدي» [(ص: 44)] نقلاً عن «يس». 


)١(‏ الشرشيمي: وقوله: (وَاحِبٌ وغوت الأشين) أي: أنَّ التفكُر في الدّليل واجبٌ كورجوب معرفة الله تعالى 
وصفاته» والرّسل وصفاتهم؛ أي: فمن تركه يكفر ولو مقلّداً. 
وتركّةُ كثيرٌ إن أريد به الدَّليلُ التّمُصيليَء ونادرٌ جدًا إن أريد به الدّليل الإجماليَ» والمعتمدٌ: كفاية الإجماليٌ» 
فيكون أكثر العوامٌ غير مَقلّدِين. 
الصفتي : قوله: (وُجُوبٌ الْأَصُولٍ مُظْلّقاً) وهي العقائد» وعلى هذا فالتّطر شرظ وجوبء ويلزمٌ الجبائيٌ أن يقول 
بهذاء فهذا القولٌ مبنينٌ عليه القول الأوّل» ومعنى «الإطلاق» هنا : سواء كان فيه قدرةٌ على النّظر أو لا. 

(؟) الشرشيمي: وقوله : (وُجُوبَ الفرُوع) أي : واصب كروب الا مغلا كما آنه يجب عليك الصّبلاة: وبتركها 
تون عاصياً لا كافراًء كذنك يجب عليك الكظر والتّمَكُر في الدّليلء وبثرك التّظر والتٌفكر ينون الشُخص 
غاضياء لا كافراً: 
الصفتي : وقوله: (وَقِيلَ: إِنَهُ وَاحِبٌ وُجُوبَ الفُرُوع) هذا مبننٌ عليه القول الثّانيء فإِنَّه إذا عرف الأصول وهي 
غنقه العقافل برق ذليلتهاء قز يرن عاضي] لآ عزفرا» لأنه ند عمل صلا يحكل الإبعاة يده ورك فرعا 
لا يُكَفَّر؛ِ إذ ترك الفروع لا يُوجب الكفرء فعلى هذا: القول الثاني يكون النْظر واجباًء لكن وجوبه عليه أدنى 
من وجوبه على الأوّل. 

() الصفتي: وقوله: (وَقِبِلَ: إِنَّهُ مَندُوبٌ. . . إلخ) على هذا: يكون النُطر شرط كمال: وهو الّذي بنى عليه القول 
الأوّل» وهذا هو المعتمد الذي انحط عليه كلامهم: كما ذكره المحشَّيء فتأمّل واحفظه. 


2 1 


: 0 2 حر 
؛ - وَالرّاجِحٌ ُ جح: أَنْهُ وَاحِبٌ ووب المُرُوع إِنْ ن كان فيه قدرة 
نكن فبه يِلْك القُدُرة؛ دير 


سم صر عر 


قؤلة: لأنا سيد -- إلم) أئ: كوي ها بيعت . .إل 
ع ف 


لَكنْ نا قَامَتِ الْأَدِلةٌ العَقَلِيَّة أو التَمْلِيّةٌ عَلَيْهِ تَفْصِيلاً قالع رن 1401 ب 
عَلَى المُكَلّفٍ أنْ يَعْرقَهُ كَدَلِكَ ‏ أغني : تَفْصِيلاً : وَمَا قَامَّتٍ الأيلهٌ العقليةُ أو التقْة عليه 
ِجْمَالا”' - وَهُوَ سَائْرٌ الكَمَالَاتِ ‏ يَجِبٌ عَلَى المُكَلّفٍ أنْ يَعْرِمَهُ كَذَِكَ ‏ أغني: إِجْمَالاً 
-ء وَكَذَا يُقَالُ فيمَا يَسْتحِيل» كَتَأَمَل . 

كَوْلَهُ : ( في حَقٌّ مَوْلَانَا) (فِي) بمَعْنى : «اللّاما وَ«الحَقٌ) بِمَعْنَى : الْحَقِيقَة ؛ التي هي 
الذَّاتُ َالمَوْلَى' يُظلَقُ عَلَى مَعَانِ م لقان ا : «التّاصِرّاء ا 
«المُتَوَلّي فووا 

كوه (جل) أيخ: كتزة هيا لا يَلِينٌ بف قَمَرْجعْ م الجَلَالَةٍ إلى صِمَاتٍ السُلُوبٍِ” 
(وَعوَّ) أي : انَصَفَ بِما يَلِيقُ بوء فَمَوْجِمُ العِرَّةِ إلى صِمَاتٍ الثبُوتٍ0* . 


الأجهوري 
قوله: (بِمَعْتَى: الحَقِيقَة) وإطلاقها عليه جا؛ ئدّء فيقال: «حقيقة الله تعالى واجبةٌ». 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (إِجَمَالاً وهو الانُّصاف بكلٌ كمال؛ الذي هو شاملٌ لتلك الصّفات التَّمْصِيليّة وغيرها 
0 «الكرم؛ والعفوء والحلم». 
والدّلِيلٌ العقليٌ الإجمالئٌ هو: «أنّه لو لم ينّصف بالكمالء لانّصف بضدّهء وهو التٌفصء والتَّقص عليه تعالى 
محالٌ». 

(؟) الصفتي: قوله: (المُنَايِبُ. . . إلخ) لك أن تقول: إِذَ «السَّيّده مناسبٌ هنا أيضاًء وكذا «المالك»؛ إِلّا أن يقال: 
لما كان المصئّف كانه بصدد التّأليف في العقائد؛ تي هي محل الخلافات , ومحل إيراة الكلبدء كان المتاسب 
هنا إرادةٌ «النَّاصر المُعِينَ على نصر تلك العقائدء وعدم تطرّق تلك الشّبه إليهاء فالله تعالى ناض زاضني 
متضورة؛ إذ غير تلك العقاقد.ضلال مبينٌ» وهو حْسَنٌ. 

(؟) الشرشيمي: قوله: (وَالأَنْمَبُ. . . إلخ) وجه الأنسبيّة: أنه ِن المادّة» وأنّه عامٌ. 
الصفتي: قوله: (وَالآَنْسَبٌ. . . إلخ) انظر: ما سببُ الأنسبيّة؟ بل الأظهرٌ أنَّ «المتولّي أمورنا» مناسبٌ» 
و«النّاصر» هو الأنسب هناء كما علمت. 

(4) الصفتي: قوله: (إِلَى صِمَاتِ السّلُوبٍ) أي : كالقدم والبقاءء فإنَّ مفادها سلبٌ؛ أي: نفيع» كما سيئّضح لك. 

(5) الصفتي: قوله: (إِلَى صِمَاتِ المُوتِ) أي : كالقدرة والإرادة: فإنَّ مفادها إثباتٌ؛ أي: إيجابٌ» كما سيئّضح لك 
أيضاً . 
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١١ 


وَعَلَى هَذَا يَكُونُ تَقْدِيمُ هجَل» عَلَّى «عَرَّ» مِنْ بَابٍ تَفْدِيم النّخْلِيةِ عَلَى التَحْليةا'". وقِيل 
>هع يلك َ 
كله (49 تشقصييا )11 ؟ فِي حَقٌ مَوْلَانَا جل وَعَرَّء وَكَذَا يُقَالُ فِي قَوْلِهِ: 
وم و تيو انعلة رن كر ا ول لِدَلَالَتِهِ عَلَيّْهِ. 
وَكَدُ عَلِقُتَ أن الكراة +١‏ ججِيع جَمِيعٌ مَا يَسْتَحِيلَ) وم عو َكِنْ ما قَامَتِ 
الأَِلّه العمْلِيَةُ أو النَفْلِيَهُ عَلَيْهِ تَفْصِيلاً .كو المفةوق الها الآرة تيت على التكلف 
أَنْ يَعْرِقَهُ كَذْنِكَ أغين: تَفْصِيلاً دما َامَتٍ اليه العفْلكُ أر الكثلتة تّقْلِيّهُ عَلَيْهِ إِجْمَالاً ‏ 
وَكوَ ساد التقايص ‏ يبت على المكلّقٍ أن بَغْركةُ ديك أغني : إَجمَالاً .. كما تقد 
التَِيهُ عَلَيْهِ. 
كله : : (وَمَا و ا فِي حَقٌّ مَؤْلَانَا جَلَّ وَعَزَّه كَمَا عَلِمْتَهُ. 
َوْلَهُ: (وكدًا يَبِعبٌ عَلية) 1 وتمة علو قذاء تفي + خزعا: وقؤلة: (أن يرت 
مِنْلَ ذَلِكَ) أي : بل 3 ييدث فى كو الى قال ينا يتقيل ونا وثول: 
الأنبابي 
قوله: (مِنْ بَابٍ تَقْدِيم النَّْلِيَِ. لخ الدتيع باق 
وقال بعض مشايخنا: لا تتوهّم أن المُحَلَى المحلّى : الحقٌء بل الخلقٌ؛ تتخلّى نفوسُهم مِنّ 
العقائد الزّائعْة بعد ذكر المحبوب » م تتحلّى بالعقد الصّحيح . 
© © © 


)١(‏ الشرشيمي : قوله (ين باب تقييم القخلية. .. إلخ) فيه نوع بشاعةٍ. 
وقال بعض مشايخنا : لا تنوم أن المُخلَى : الحقٌ؛ بل الخلقٌ؛ تتخلّى نفوسّهم مِنَّ العقد الزَّائ م - أي : الجزم - 
بعد ذكر المحبوب» ثمَّ تتحلّى بالعقد الصّحيح. اه منه. والمرادٌ ب «العقد»: الجزم. 
ويصحٌ أن المخلّى والمحلَّى هو الله تعالى؛ والمرادٌ: دلالةٌ الصّفات المذكورة على نفي التّقائصء ودلالةٌ ما 
بعدها على اتُصافه بالكمال» وليس المراد التّخلية بعد الوجود. 
الصفتي : قوله: (مِنْ بَاب. . . إلخ) أي: فقد قدَّم أوّلاً نفي ما لا يليق» كع أتبعه ثانياً بما يليق؟ الذي هو خبارة 
عن التّحلية» وما لا يليق هو عبارةٌ عنٍ التّخلية. 

(؟) الشرشيمي : قوله : (وَقِبلَ غَيْرٌ كَِكَ) العله عو كفسيرٌ جل بة «عظم» وعرَّ ب: غلب على غيره»؛ كقولك: «الله 
تعالى منرَّهٌ عن كلّ نقص»» وهذا شاملٌ للمفصّل وغيره ك: «البخل» وعدم العفو»؛ لأنّه لو كان متّصفاً به 
لاحتاج إلى من يكمّله؛ واحتياججهُ تعالى محالٌ. 


10 * 
وَإنْمَا أفْحَمَ لَنَْ «ِئلَ؛ إِشَارَة"" إِلَى أنَّ كُلّا مِمّا يَجِبُ وَمَا يَسْتَحِيلٌ وَمَا يَجُوهُ 
في حَقٌّ الرْسْلٍ غَيْرهُ في حَمَهِ تعَالَى» وَلَوْ سقط لتُوهُمَ أله عب . 
0 7 0 2 000 00 5 ا 6 ل 0 14 2 
قَوْلهُ : (فِي حَقَّ الرْسْلٍ عَلَيْهِمْ الصَّلَاة وَالسّلَام) إِنْمَا سَكَتَ”” عَنٍ الأنَْاءِ غَيْرٍ الرسُل ؛ 
قر إِلَى أن مَجْمُوعَ الأخكام الآتَة التي مِنْ جَمْلَيَهًا وُجُوبُ التَّْلِيغْ وَاسْتِحَالَةُ ضِدَِ ِنَم 
تأ فن الأشل رذ الألجاو كني الأشل: ما قِيلَ: «مِنْ أَنّهُ يجب عَلَى النَِيَ أَنْ يبَلّمَ 


د م 4 20 16 ج20 3 عن 22 2 
النامسن أنه ص لِمَحَتَرَم1) لا يَخفى أنه عد إزادثة 0 


© © © 

الأجهوري 

قوله: (وَإِنْمَا أَفْحَمَ) المراد ب «إقحامها»: الإتيانُ بهاء وليس المراد به: زيادة ما لا فائدة فيه 
كما يعلم مِن كلامه. 

قوله: (وَمَا قِيل. . . إلخ) جوابٌ عن سؤالٍ؛ تقديرّةُ: يمكن حمل الرّسل هنا على الأنبياء؛ بأن 

ا ً< 2 2 2 2 2 

يراد بهم: مَن أمر بالتبليغ» ويجعل التبليغ شاملا لتبليغ النبيٌ للناس «أنه نبيٌ»؛ ليحترم . 

وحَاصل الجواب: أنْ هذا المعنى تبعد إزادته هتا؛ لأنّ المتبادر مِنّ الرّسل المأمورون بتبليغ 
الأحكام. 


© © © 


)١(‏ الصفتي: قوله: (وَإِنَمَا َنْحَمَ) أي : إِنّما زاد لفظ «مثل». وقوله: (إِشَارَةً. . . إلخ) أي: فالواجبٌُ للرّسل عليهم 
الصّلاة والسّلام والمستحيل عليهم والجائز كذلك كمّيّةُ ما وجب لله تعالى وما استحال وما جازء لا كيفيّه ؛ إذ 
هذا مستحيل» فالمعنى: أنه يجب على المكلّف أن يعرف ثلاثة أشياء في حقٌ الرُسلء كما يجبُ معرفتها 
في حقٌّ الله عرَّ وجل . 

(؟) الصفتي: قوله: (إِنّما سَكَتّ. . . إلخ) أي: مع أنه يجب على المكلّف أن يعرف أيضاً أنَّ الأنبياء عليهم الصّلاة 
والسّلام يجب في حمّهم أشياء» ويستحيل عليهم أشياء» ويجوز أشياء» والشّكوتُ لِما ذكره المحشّي كله . 

(1) الشرشيمي: قوله: (تَبْعُدُ إِرَادَتُهُ هُنَا) أي : تبعد إرادته في قول المتن فيما سيأتي في صفات الرُسل : «وَالتَيْلِيمُ؛ 
بأن يراد: «تبليغ الأحكام؛ أو «تبليغ أنه نبيئٌ ليحترم؛» فيكون التّبليغ جارياً في الرُسل والأنبياء» وَإنَّما تبعد 
إرادته ؛ لكون المتبادر تبليغ الأحكام» فيكون مختضًا بالرسل . 
الصفتي : قوله: (تَبْعَد إِرَادَتَهُ هُنَا) أي : لأنّ مراد المصتّف كه بالتَبلِيغْ فيما سيأتي: تبليعُ الأحكام؛ لا تبليغ 
نحو كونه نيا : 


04 011 
00-0005 


لذ > 


الصفات الواجبة عقلاً في حقٌّ مولانا جل وعد 


[الصَّفَاتٌ الواجبة عَمَّلظُ * حَقّ مَوَلَاُنًا جل وَعَرْ] 


- حَ 


تَوْلة: (قينًا بَحَِتٌّ.. . إلغ) أق: إذَا آزذت بَبَانَ كلِك» كما يحب . الخ 
َدالمَاءُ» لِلإِفْصَاح ؛ لِأَنّهَا أفصَى : لشفت ع زيل لتتي لي الففنات لم ون خوخ 1 يَجِبٌ 
في حَمَ ََالَىء وَجَحِيعَ مَا يَسْتَِيلُ بَلْ بَعْض ما يجب - وَهُوَ: ما يحب تبلا قا 
دون كا يحب إلجمالاً: وَيَقْض ما يَسكحيل كي ما يَسُتَجِيل تَفْصِيلاً فَقَطظء دُونَ 
قا وشكسيل إقالا به ولدليتة الى ييز اله : بكو حَيِتٌ قَالَ: اوكا 
توك اكه ٠‏ ذيكا لاتصل.. . إلخ». كَتَأمّل. 

َوْلَهُ : (لِمَوْلَانَا جَلَّ وَعَرَ) تَقَدّمَ الكَلَامُ عَلَيْهِ. 

قَوْلِهُ : (عِشْرُونَ صِمَةَ) تُظلَقُ «الصّفَةً) : 

عَلَى : «المَعْنَى الؤّجُودِيّ القَائم بِالمَؤْصُوفٍ)؛. 

قلي قا لَيْسَ بِذَاتٍك 7 ُو الخرّاة هما لأن هَذِهِ العِشْرِينَ مِنْهَا مَا هو 
وو فق الفارق وَالإرَادَه» وَمِنْهَا ما هُوَ حَالٌ كّ: «الكَوْنٍ قَادِراًء وَالكَوْنِ مُرِيداً؛» 
وَمِنْهَا م ما هوّ عَدَمِينّ ك كك «القِدّم» وَالبَقَاءِ» . 

75533 التستت عن أن الوَاحِبَ التَفْصِيلِيَ عِشْرُونَ صِفَةَ وَالمُسْتَحِيلَ التَّمْصِيلِيَ 
كَذَلِكَء مَبْنِنٌ عَلَى القَْلٍ بعْبُوتٍ الأَحْوَالٍ» ‏ المَبْنِيٌ عَلَى الطَرِيِقَةٍ القَائِلّةِ”'' أن الأشيّاءَ 
لي قْسَام : 

)١1(‏ - مَوْجُودَاتٌ وَهِيَ: «مَا تَصِح رؤيئة)”". 
الأجهوري 


قوله: (بآنَّ الأَشْيَا) أي: الأمور التَّابتة في الواقع ونفس الأمر. 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (مَبْنِنَّ عَلَى القَوْلٍ بِتُوتٍ الْأَحْوَّالٍ) أي: سواء كانت قديمةٌ أو حادثة» قوله: (عَلَى الطّرِيمَةٍ 
القَائِلَةٍ. . . إلخ) الطريقةٌ هي : «اتّفاق طائفةٍ»» أطلقت على أصحاب القول القائلين بثبوت الأحوال. 

(؟) الصفتي: قوله: (مَوْجُودَاتٌ وَهِيَ: اما تَصِحٌ رُؤْيَتُّه) الحاصل: أنَّ الصّفات: إمّا أن تكون موجودة 
ك: القدرةء والإرادة» وبقيّة ة صفات المعاني السّبع ما عدا الحياةء [أو تكون.. . إلى آخر ما قال المحشي]؛ 
فالصّفاتٌ الوجوديّة سنّةّ والعدميّه الى هي صفات السّلوبٍ خمسةٌ» وصفاتُ الأحوال سبعةٌ التي هي الصّفات 
المعنويّة وهي الكون قادراً والكون مريداً. . . إلى آخرهاء والصّفاتٌ الاعتباريّة اثنان وهي الوجود والحياة. 
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سر ولي 


0ع( وَمَعْدومَّاتٌ وَهِيّ : : الها ل رت 2 
00 وَآشْوَال: وَهِيَ : (الوايظة 3 المؤخوقات والققذ وان 


الأنبابي 


قوله: (وَمَعْدُومَاتٌء وَهِيَ: ١مَا‏ لَا نُبُوتَ لَهُه) أي: ليس له تحمِّقٌ في نفسهء أو له تحقُّقٌ لكنّ 
مفهومة عدميٌ' فشملت «المعدومات»: المعدومات المحضة ك: «ابن زيد» في حالة عدمه. 
والعدميّات ك: «بقاء الله تعالى وقدمه»؛ وإلّا ورد عليه: أنَّ الأشياء خمسةٌ بزيادة العدميّات؛ تأمّل. 

قوله: (رَهِيَ: الوَاسِطَة. .. إلخ) أي: بأن كان له ثبوثٌ في نفسه أرقى مِن ثبوت الاعتبار؛ إِلّا 
أله لم يك إلى حرجة الوجود» والحالٌ تانسم قسمين : تقس ومعنوية. 
الأجهوري 

قوله: (وَمَعْدُومََاتٌ) المراد بها: ما يفسّر بالعدم ك: «القِدّم» المفشَّر ب: «عدم الأوّليّةا 
و«البقاء» المفسّر ب: «عدم الآخريّة). 

وليس المراد بها: الأمور المنفيّة ك: «ابن زيد) الذي لم يوجدء فقولة: «مَا لا تُبُوتٌ لَه أي : 
لا يفسّر بالثبوت» يل يفسّر بالعدم كالمثالين السّابقين. 

قوله: (وَهِيَ: الوَاسِطَة. . . إلخ) بأن لم تفسّر بالعدم لتخرج المعدوماتء. ولم تمكن رؤيتها 
لتخرج الصَّفْات الوجودية . 


- لعن الكسي أنيخ ثلالا حشر 
- الموجودات وهي سن 3 والإرادة» والسّمع؛ والبصرء والكلامء والعلم. 
ومعدومات وهي خمسة: القدم. والبقاء؛ ومخالفته تعالى للحوادث. وقيامُه بنفسه» والوحدانّة. 
امور اعتباريّة الي هى الوجود والحياة. 
فالجملةٌ ثلاثة عشر؛ تأمّل واحفظه. 

)١(‏ الشرشيمي: قوله: (وَمَعْدُومَاتٌء وَهِيَ: اما لَا تُبُوتَ لَهُ)) أي : بأن لا يكون مفهومُها ثبوتيًا؛ بأن لم يكن لها 
ثبوثٌ أصلاً ك: «الشّريك» وابن زيد قبل وجوده»؛ أو لها ثبوتٌ في نفسها مع كون مفهومها سلبيّاء فشمل 
العدميّات وهي صفات السّلوبء وإِلّا لو أخذ على ظاهره لم يشمل إِلّا المعدومات المحضة: فتكون الأشياء 
م اه منه بالمعنى وزيادة. 

)١(‏ الشرشيمي: قوله: (وَهِيَ: الوَاسِطَةٌ. . . إلخ) أي: بأن كان له ثبوتٌ في نفسه أرقى مِن ثبوت الاعتبار؛ إِلَّا أنه 
لم يُنْنَهِ إلى درجة الوجود: 
- فمّن جعل الأكوان صفات أحوالٍ» » جعل «الكون قادراً؛ مثلاً صفةٌ مستقلّةٌ غير «القدرة؛؛ وغير «قيام القدرة 
بالذّات). 


١ 


ع 6 لم - 7 . 5 هين 3 
8 وأثرة اكقارقة: وعد + حك لذ قرت لكِنَهُ لَمْ يرق(" إِلَى دَرَجَةٍ الأخوّال» - 


الأنبابي 

وعبارةٌ المصئّف في «شرح الكبرى» [(ص: 008]: والقائلون بثبوت الحال كالقاضي وإمام 
الحرمين يقسمون الصّفات ثلائة أقسام : نفسيّة » ومعنويّة» ومعاني ؛ ووعة التصر: آن الحيطقى: ا 
لبود وات داقيق أو باعتبار غيره؛ الأوّل: الموجود. والثّاني : الحالء وهو: إمّا أن يكون 
ابعية اللي فق به ذاتاً موصوفة» أو معنّى يقومُ بموصوب؛ الأوّلُ: الحال التفسيّة» والكّاني : 
المعنويّة. اه 

قال اليوسي: ما ذكر مِنَ التَّمسِيم إلى ثلاثة أقسام هو باعتبار الضّغة التْبوتيّة . [أه] [انظر: فحواشي 
اليوسي على شرح الكبرى» .1)707٠١/5(‏ 

قزله لقره اغا ريه وَهِيّ : مَا لَه كبُوثٌ) أي: في نفسه على الخلاف في ذلك. وقوله: (لَكِنَهُ 

يَرْكَقٍ إِلَى دَرَجَةٍ الأَحْوّالِ) بأن كان ثبوثّهُ أقلّ مِن ثبوتهاء ومثّلوا «الاعتبار» ب: الإمكانء 
والرجوف. . .. وق ذلك ووالحال#ايدة الكوة قامرا» والكون مريدا»... . وغير خلك: 
الأجهوري 

قوله: (وَهِيَ : مَا لَهُ تُبُوثٌ) أي: في الواقع ونفس الأمر ك: قيام القدرة بذاته تعالى» فإنّه ثابتٌ 
في الواقع بقطع النّظر عن الذَّهن؛ لأنّه عين ثبوت القدرة للذَّاتء وهو حاصلٌ قطعاً؛ بدليل 


-- دون نفى كوتها صقات أحوال» .جعل (الكون قاهرا كنايةٌ عن (قيام القدرة بالذّات» وَتحقّقها لها وارتباظها 
بها. 
ون جرى .غلى نفيها يجعل الصّفات ثلاثة عشر؛ لأنّه يُسقط منها الأكوان؟ لأنّها اغتبارات ليست أمراً مسعفله 
في نفسهء بل إضافةٌ ونسبةٌ بين الإرادة مثلاً والذَّاتْء فلا تصلح أن تُجعل صفة. 
لكن يرد عليه: أنه على القول بنفي الأحوال عَدَّ الوجود صفةٌ مع أنه اعتبارٌء وعَدّ العدميّات صفاتٍء فكان عد 
الأكوان صفاتٍ أؤلى. 
وأجيب: بأنّهِم عدوا الوجود صفةٌ مع أنه اعتبارٌ؛ لأنّه لم يُعْنِ عنه غيرٌه في كونه صفةٌ» وكذا صفات الشّلوب» 
بضلاف الأكران» فإنّه على القول يكوتها اغتباراً: شعنى عنها بعد القدرة؟ لأنّها قات سلة مغايرةٌ لسبقات 
المعاني: فيناسب جعلّها صفات» وإن كانت لازمةٌ لصفات المعاني. اه منه بالمعنى مع زيادة. 

)١(‏ الصفتي: قوله: (لَكِنَهُ لم يَرئَقِ. . . إلخ) أي: لأنَّ ميله إلى جهة المعدوم أكثر مِن ميله إلى جهة الموجودء مع 
أنه ليس موجوداً ولا معدوماً؛ إذِ الأمرٌ الاعتباريٌ داخلٌ في مفهوم «لا وجوده» وهو يشمل: وت 
الاعتباريًّ أيضاًء بخلاف «الواسطة» فإنَّ ميله إليهما على السَّواءء فلذا كانت مرتبته أعلى م فِنَ الاعتباري , 


الأجهوري 
اسعدذلالهم عليه بقولهم: الَو انتفنت القدرة عنه تعالى-.. : إلى آخخر البرهان الآتى)» فَإنّ الاستدلال 
عليه بذلك يدل على حصوله في الواقع؛ إذ لا يستدلٌ إِلّا على الأمور الواقعيّة. 

ويدلٌ على حصول الأمر الاعتباريّ في الواقع ونفس الأمر بقطع النّظر عن الذهنيٌ : تقسيمُهم له 
إلى قديم وحادثء ولو كان ذهيًا فقط؛ لبطل هذا التََّسيم؛ لأنَّ الذَّهنيَ لا يكون إِلّا حادثاً . 

ووجه كون الخال أرفى ممه على هذا: أن الحال قار للذات ‏ آي : وصك لهات وريكية 
الاعتباري قاد للصّفات» فإِنَّ قيام القدرة بالذات الأقدس وصفٌ للقدرة. وقيام البيااض بزيد وصفٌ 
للياض» نوها كاة قاو للذّات أقرى مكا كان قاوًا للشعة. 


ولا برةٌ على هذا: أنَّ التّعد ومن تبعه جعطوا الوجوه آمراً اعتباريًا مع أنّه قار للذَّات؛ 
لأنّ التّفرقة المذكورة إِنّما هي على القول بإثبات الأحوالء وَالطَلاهرٌ أنَّ المّعدومّن تبعه لا يقولون 
بثبوت الأحوال. 

وما ذكر مِن أنَّ الأمر الاعتباريً له ثبوتٌ في نفسه بقطع التنّظر عن الذّهن أحدٌ قولين» 
وهو الظَّاهِرُ الذي ترضاه العقولٌ» وثانيهما: أنَّه لا ثبوتٌ له إِلّا في الذَّهنء فالئَّابتُ في الواقع 
ذلك اسان وقدرعت وكا فياعها جالذات فأمرٌ ذهنيقٌ فقط لا تحقّق له في الواقع . 

وكلامٌ الشّيخْ الشّرقاويٌ في «حاشية الهدهديً؛ مختلفٌ. فتارةً قرّر أنَّ الأمر الاعتباريًّ ذهنيٌ 
تق وعكله بقيام قدرته بذاته تعالى» وتارةً قرّر أنَّ له حصولاً في نفسه بقطع النّظر عن الذّهِنَء وهما 
قولان في الأمر الاعتباريٌ الانتزاعي ك: قيام القدرة بالذّات؛ وقيام البياض بزيد. 

ما الاعتباري الاختراعيٌ ك: «بحر مِن زتبق» فهو ذهنِيٌ اتّفاقاً . 

وما ذكر من أن قيام الصّفة بالموصوف أمرٌ اعتباريٌ لا حالٌ هو بالتّسبة إلى الذّات» وأمًا بالنّسبة 
إلى الصّفة نفسها فهو حال نفسيٌ لها؛ لأنّه عبارةٌ عن وجودها في الموصوفء ووجوةٌ الشَّىيء سواءٌ 
كان ذاتاً أو صفةً حالٌ نفسيٌ له كما يعلم ذلك مِن «حاشية الهدهدي» [(ص: 44)] و«حاشية الدُسوقيٌ 
على المصئّف» [(ص: *4)]؛ ففيهما التّصريحٌ: بأنَّ المراد ب «الذَّات» في قولهم: «الحال الواجبة 
للذّات ما دامت الذَّاتَ): الشَّيء؛ ذاتاً كان أو صفة» وبأنَّ قيام العَرَض بالذّات حالٌ نفسييٌ للعرّض . 

فتلخّص أنَّ قيام الصّفة بالموصوف: 

حال نفس بالنّسبة إلى الصّفة لكونه قارًّا لها. 


اسنات الواجة عثلأ ني حل ولاة جل وش 


0 أن قال الملك في تنص لو وب ا مث مَشْهُورَةٌ الخلاف» لكل 
مِنَّ القَوْليْنٍ وله تَعْلَمُ م : مِنْ مََحَلَها» [انظر: «شرح العقيدة ة الوسطى» (ص: 2])556 فَتَدَيْر . 
الأنيابي 
قوله: (لَا عَلّى القَوْلٍ يني الأخو وَالِ) لا يقال: إذا لم يكن الكون قادراً ونحوٌه حالاً» فهو 
اعتبارٌ» والاعتارٌ يعد صفةٌ؛ بدليل عدّهم الوجودٌ صفةٌ مع أنّه اعتبارٌ على القول بنفي الحال: على أنه 
إذا لم يكن عدٌ الاعتبار صفةً أؤلى مِن عد السّلوبٍ صفاتء فهو مثله؛ وفي احاشية العلامة الأمير 
على عبد السّلام؛ رد على المصئّف يؤيّد ذلك» فعدٌ الكون قادراً ونحوه صفةً لا ينبني على القول 
يتبوت الأحوال. 
لأنا نقول: لا حاجة لعدٌ «الكون قادراً» ونحوه صفةٌ على القول بنفي الأحوال؛ لأنَّ «الكون 
قادراً عبارةٌ: عن قيام القدرة بالذَّات؛: فهو اعتبارٌء فيُستَغنى عنه بعد القدرة صفةٌء بخلافه على القول 


بثبوت الأحوالء فإنّه أرقى مِنَ الاعتبار» فينبغي عدّه صفةء ولا يُنطرٌ للاستغناء حينئلِء وأمّا الوجودٌ 
فهو وإن كان اعتباراً؛ إِلَّا أنّه عُّ صفةٌ لعدم وجود ما يغني عنه. 

ثم رأيت في «اليوسيئع»: وههنا بحتٌ» وهو أن ثفاة الأحوال يفسرون القادريّة مثلاً بقيام القدرة» 
ولا شك أنَّ هذا اعترافٌ بثلاثة أمور: الذَّاتَء والصّفة» وقيام الشعدبالذات» وسيعر الحال [أيضاً] 
الما اعترفوا بثلاثة أمور: الذَّاتء والقدرة» والقادريّة؛ فأيّ فرق ب ين القررقين؟ وبجات: بأن التّعلّق 
المذكور نسبة إضافة» لا أمر ثابت في الخارج كالحال. [اه] [انظر: «حواشي اليوسي على شرح الكبرى؛ 
1/0 . 
الأجهوري 

- وأمرٌ اعتبارييٌ بالنّسبة إلى الذَّات لكونه ليس قارًا لهاء بل لصفتهاء وإِنّما أطلنا الكلام في هذا 
المقام لصعوبته . 

قوله: بشضيامييع. كب المنفئٌ عند القائل بنفي الأحوال: خصوصٌ الأحوال 
المعثلة: ما الحالٌ غير المعللة وجي الوجرد:ة ببواة عاق قديما أو حادثاً» فهي ثابتة عند هذا 
القائل؛ إل - بسنا نالا بل يسمّيها : «أمراً اعتباريًا»؛ بدليل ما سيأتي في كلام المحشَّى عن 
الصّعد.وغيره مِن:: 9ن الوجود عبدهم آمرٌ اعتباري». 
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[الصّفَةٌ النَفْسِيَةُ: الوؤَجُودُ] 


كَوْلَهُ: (وَهِيَ: الؤّجُودٌ. . . إلخ) إِنْمًا َم «الؤّجُوة» عَلَى غَبْرِهٍ لِأنّهُ كالآضل 2" لما 
عَدَاه؟ إِذ د يَصِحّ الحكم ب«القدّم» وَمَا بعذه إل يَعَدَ و 

ل «الوجود): 

و 0 مم يد موده وَهَذَا القؤل لما الرَّاذِي» وَعَلَيُهِ النّعْرِيكُ المَسْهُورٌ 
وعد : أنه الحَالُ الوَاجِبَةُ لِلذَّاتِ مي اك مي ا 
الأنبابي 

قوله: (كَالأضل) لم يقل: «أصل»؛ لأنَّ الوجود لو كان أصلاً حقيقة؛ للزم حدوتٌ بقيّة 
الصّفات؛ لأنَّ الأصل يتقدَّم على الفرع» وليس كذلك. 
الأجهوري 

قوله: (لَا يَصِحٌ الحُكُمْ. .. إلخ) أي: لا يتأنّى اعتقادٌ ثبوت القِدّم لله تعالى إِلّا مع اعتقاد 
6 مض اعتقاد وجوده؛ فإنّهِ يمكن بدون اعتقاد بقيّة الصَّفاتء فالحكمٌ بالصّفات متوقّتٌ 
على الحكم بهء والحكمُ به لا يتوقّف على الحكم بغيره مِنَّ الصّفات. 

وإنّما قال: «كَالأصْل» المفيد: أله ليس أصلاً حقيقةٌ؛ لأنَّ صفات الله تعالى لا ترتيب في ثبوتها 
له بل عر متك اليا أزلاً» والكلامُ في غير صفة الأفعال؛ لأنّها حادثة. 

قوله: (وَهُوَّ: أَنَهُ الحَالُ) أي: الصّفة المتوسّطة بين المعدوم والموجود كما قدّمهء وهذا 
التعريف يشمل الوجود الحادث والقديم؛ وإدخالهيا في تعريي واحدٍ لا يضرٌ؛ لأنّه رسم لا عد 
والمرادٌ بلك الحال: سوك الذاكه وتحلثيا خارجاً بحيث تصحٌ رؤيتها - أي : الداتش ب وآما 
التّحقّق نفسهء فلا تمكن رؤيته؛ لأنّ الفرض أنه حالٌ» والأخوالٌ لا تمكن رؤيتها. 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (كالأضل) لم يقل: «أصل»؛ لأنَّ الوجود لو كان أصلاً حقيقةٌ للزم حدوتٌ بقيّة الصّفات؛ 
لآ الأضل يعدم خلى الفرع» وليس ذلك اعامنه. 
الصفتي : قوله: (لِأنَهُ كَالأَصْل . .. إلخ) إِنَّما قال: «كَالأصْل»» ولم يقل : «لأنَّه الأصل»؛ لأنَّ الأصل يكون 
سابقاً على الفرع: وهذا لا يصحٌ هنا؛ لكون الصّفات ثابتة لله تعالى أزلاً لا يسبق بعضها بعضاً. اه مؤلّف. 
(1) الصفتي: قوله: (هُوَ عَيْنُ المَوْجُودِ) أي: ليس أمراً زائداً عنهاء وإِلّا فمفهوءُ م الوجود غيرٌ مفهوم الموجود. اه 
«منيلئٌ! . 


الصفات الواجبة عقلاً في حقٌّ مولانا جلّ وعرَّ 5 ١٠6‏ 


ما كام اناك( خَالَ عون يلك الكال غَيْرَ مُعَللة و21 


وَحَحَرَجّ د بنَلِكَ: الال المعللة بعل ى «الكون َادِراً»» فَإِنَّهُ مُعلَلُ بِعِلَةٍ وَهِيَ القدرَةٌ؛ 


2 تو ووم م2 - 


وك «الكَوْن مُرِيداً» ِنَّهُ مُعَلّلُّ بِعِلَةَ وَهِيَ الإرّادة»... وفكلا . 
وَكَقتى «كؤيها مُعَلْلَةٌ بلقا : أنهًا لاوم" لقزه آخَرَّ غَيْرِ الذاتِء فَعْلِمَ مِنْ ذُلِكَ أن 


الحَال ا 
اي .6 7 
3 م عَيْرُ مُعَلّلِ بعل 
الأجهوري 


قوله: (مَا دَامَتِ الذَّاتُ) محتاجٌ إليه بالنّسبة للوجود الحادث؛ لأنّه مِنَ الواجب المقيّدء بخلاف 
الوجود القديم؛ فليس محتاجاً إلى التٌّقييد بدوام الذّاتء بل هو ضارٌ؛ لِمَا فيه مِن إيهام انقطاع 
ها 

ويجاب : باق المفضود.به: اليه على أن الوجود لاه للدّات نتسهاء. لا لعلو قاهمق بالذات» 
تعلدق الأعوال البعللة» خزئها لاود توللها 

وعلى هذا فقوله: «حَالَ كَوْنْ يَلْكَ الحَالٍ. . . إلخ» أتى به زيادةً في الإيضاح» ولكون الإخراج 
به أظهرٌ مِنَ الإخراج بقوله: «مَا دَامَتِ الذَّاتُ. 

قوله: (وَكَرَجَ بِذَّلِكَ: الحَالُ... إلخ) أي: .سواة كانث حادثةٌ ك: كون زيدٍ أبيضٌ اللازم 
لبياقف اق فديية ىك + كوندانلة تياك 'قادرا اللّازم لقدرته . ١‏ 


: الشرشيميع: قوله: (أَنّهُ الكَال. .. إلخ) أي الوجوة مطلقاً؛ قديماء أو-حادثاً. وقوله: : (الوَاجبَة ِلذّاتِ) أي‎ )١( 
التّابت الذي لا يقبل الانتفاء؛ سواء كانتك قليسة: اوحاكقة انها وقولهة اما دَامّتٍ الذَّاتُ) أي : مَلّة بقاء‎ 
الذَّات؛ سواء كان بقاؤها دائماً ك: «القديم»؛ أو لا ك: «الحادث).‎ 
الصفتي: قوله: (أَنَهُ الحَالُ. . . إلخ) تعريفث الوجود بما ذكر يعمل صغة الوجتود القديمة والسحادثة: وشريت‎ 
بالأعمٌء وهو لزه سخرومن المناطقة» لكن فيه حينئلٍ اجتماعٌ حقيقتّين مختلفتين؛ إل أن قال : : نه‎ 
رس الا سحل. اه «منيليٌ» ملخصا‎ 

(؟) الصفتي : قوله: + ققند لعكلو بول هنا القيد غير منختاج إليه مخ قوله: «ما كَامَتِ الذَّاتُ) فإنَّ صفات الأحوال 
كخاتحة يه أنغيا قاذ دوافهنا إتّمَا هر بيوام معانيها التى هي: القدرة» والإرادة. . . إلخ. اه نقلاً عن 
«المنيلىٌ! . 

(9) الصفتي: قوله: (أنَهَا لَازِمَةٌ) أي: وليس المراد أنَّها تؤثّر فيهاء ومَنِ اعتقد ذلك فإنَّه كافرٌ. اه «منيليٌ». 


ل 0*0 


8 - _-2 ”- حَ 6 51 1034 ع ثم 
وَعَدَ «الوجود» صفة على القؤل الأول غدد لاف 237+ لأن الصنة ل ك3 
- 2 2 عير غرٍِ 4 9 
عميف وان اله 4# عو در هن د 8 46 عورء .. ماعن ج02 ل ظ 8 فج )ل 
المد صوقن؛ الا أن يثال: ذا أن بقال: «الله مؤوعود» كما أن يقَالَ: «الله عَالب» 
صوفي؛ إلا أن د : مَوْجو صَحَ 
كك ماع عد الإنغرو سكل قدا لخو بها في كلق". 


ددا كُلْهُ با عَلَى إِبْقَاءِ الأول على ظاهروء وَالحَقْ تأويله ‏ كما قَالَهُ التَغذ وَعَيْدهُ هن 
الفشتفيخ يآ القوّاة: آله ليد أخرا جنا عت التؤقرح هيك قود جز قو آله 
ا 

وَاعْلّمْ أنه - كَمَا كَالَهُبَعضُهُمْ ‏ لا يَجِبُ عَلَى المُكَلّفٍ اغيفَادُ شَيْءِ مِنْ ذَلِكَ بل يَحْفِي 
أَنْ يَعْتَقِدَ «أنَ الله مَوْجُودٌ. وَإِنْ لَمْ يَعْتَقِدْ آنَّ الؤُجُودَ عَيْنُ المَؤْجُود أَوْ غَيْرُ المَوْجُودِ؛ 
أن عَذَا هنا اتلك وو التتكلقونٌ الحيكافا زيل قا شتف 
الأجهوري 

قوله: (إلّا أنْ يُقَالَ) حاصلّة: أن يشبّه الوجود بنحو العلم في وقوعه صفةً في اللّفظء وتُستعاة 
الصفة للوجود, فالصّفَةٌ في كلامه مستعملةٌ في حقيقتها وهو: «ما عدا الوجود»؛ وفي مجازها وهو: 
«الوجوداء وقول: «الله تعالى موجودٌ» أي: يطلق عليه لفظ الوجود» وليس المعنى: أنّه موصو 
بالوجودة الأنّ الفرض أن الوجره هيم الذات» لأ وصك لها 

قوله: وبل و أده اعِْبَارِيٌ) أي: ثابثٌ في نفسه بقطع النّظر عن الذّهنء لكن لا تمكن رؤيته» 
فهذا القول في المعنى كقول الرّازيٌ؛ إِلَّا أنَّ الوّازَيّ يسمّي «الوجود»: «حالاً»: والمّعد ومن تبعه 
سكو «أمراً اعتباريًاء» وعلى كلا القولين فهو ثابتٌ في الواقع مع عدم إمكان رؤيته. 

وما يدل على أل الوجوه على عنذا القول حاصلٌ في الواقع بقطع التّظر عن الذّهن: إقامةٌ 
البرهان عليه؛ لأنَّ البراهين إِنَّما تقام على العقائدء وهي لا تكون إِلّا واقعيّة. 
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2 


قوله : (لِدُيُوتِ دَِكَ بالإمجمَاع) أي : بإجماع من يعتدٌ بإجماعه فَالتَآُمَ مع ما قبله. 


)١(‏ الصفتي: قوله: (غَيْرُ ظَاهِر) إذا قلنا: «إِنَّ معنى كونها عين الموجود: أنَّها ليست شيئاً زائداً على الذَّاتَ؛ 
فهو ظاهرٌ. 

(؟) الشرشيمي: قوله: (فِي ذَلِكَ) أي: في الاشتقاق مِن صفةٍ لفظبّة. 

() الشرشيمج: قوله: (بَلَ هُوَ أَمْرٌّ امْتبَارِيٌ) إِنَّما جعلوها أمراً اعتباريًا على التّأويل «بكونه ليس أمراً زائداً»؛ لأجل 
صحّحة المقابلة بينه وبين قول الفخر القائل بالمغايرة. 


الصفات الواجبة عقلاً في حقٌّ مولانا جل وعرّ 


[الصّفَاتُ السَلْبِيةُ] 


١[‏ - القِدَم] 
كَوْلهُ : (وَالقِدَمُ) هُوَ فِي حَمَّهِ تَعَالَى: «عَدَمُ أَوَلِيَة الوّجَودا. وَإِنْ شِنْتَ قُلْتَ: ١اعَدَمْ‏ 
افيتَاح الوّجُودِا. 
فى علق زرو - قتااني لززين + مقتابكاة قزيم + ظرة الشقه وَشيط به 8: 
ذا قال 2ل من قا كريس ين يدي كو شلك فرق من ل وثئة سل 
وَهُوّ في اصْطلاح العتكليية خَوِيقة يق حَقِيقَةٌ في الْأَوَّلٍ مَجَارٌ فِي الثاني وَفِي اضطلاح 
0 0 


أنه 7 إِظلَاقُ «القَدِيم» عَلَيْهِ تعَالَى؛ لِنْبُوتٍ ذَلِكَ بالإججمّاع”' . وَوُرُودِه 
في 0 لوَايَاتٍ لَ «الأَوّلٍ). ١‏ 
الأنبابي 
قوله : (لتْبُوتٍِ ذَلِكَ بالإِجْمَاع) أي: على وجهٍ يُنتج الجوارٌ بحيث لا يكون الإطلاقٌ على سبيل 
المشاكلة مثلا . 


وفيه: أنه إذا كان الإطلاقٌ ثابتاً بالإجماع» فلا معنى للخلاف في جواز الإطلاق المشار إليه 
بقوله: «وَالصَّحِيحُ. . . إلخ1؛ ففي عبارته تنافٍ وتناقضء لكن هو تابعٌ في ذلك لعبارة «الشّرقاوي 
على الهدهدي». 

وعبارةٌ المصئّف في «شرحه؟؛: وهل يجوز آن يُتلشظ بلفظ «القديم» في حقّه تعالى» فيقال: ١‏ 
جل وعزَّ قديةٌ)؛ لذن معتأة واجبٌ له جل وعزَّ عقلاآً ونقلاً؛ أو لا يُتلفظ.بذلك» وما يقال < 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (لِْبُوتٍ ذَِكَ بالإِجْمّاع) أي: على وجو يُنتج الجوارٌ بحيث لا يكون الإطلاقٌ على سبيل 
المشاكلة مثلاً . 
وفيه: أنّه إذا كان الإطلاقٌ ثابتاً بالإجماع» فلا معنى للخلاف في جراز الإطلاق المشار إليه بقوله: 
«وَالصّحِيحٌ. . . إلخ»: ففي عبارته تنا وتناقض» فكان الظاهر أن يقول: هل يجوز إطلاق «القديم» عليه 
أو لا يجوز؛ بل يتعّن أن يقال: «يجب لله تعالى القدم؛ أو «ثابثٌ له القِدّم»؛؟ 
وأجيب: بأنَّ المراد: إجماعٌ مَن سبق على أهل الخلاف؛ أي: أنَّ الصّحيح جوارٌ النّسمية بذلك؛ لأنّه يكفي 
في التّوقيف إجماحٌ من سلف؛ على أنَّه وردت التَّسِمِيةٌ في بعض الرٌّوايات. اه منه مع حذف وبعض زيادة: 


1 - 


وَالتحَفِيقٌ : أن القَدِيمَ وَالأَرَلِيَ بِمَعْنَى وَاحِدِء وَهُوَّ: «مَا لَا أَوَّلَ لَهُ؛ وجُودِيًا كَانَ 


_. سا عم ا و 54 و 

م القَدِيمُ حَاصٌ بِالؤُجُودِيٌ وَالأَرَلَنُ أَعَمُّ مِنْهٌ 00 كون بَيْتَهمَا: العموم 
والخصومن بإظلاق ؛ انيما يَجْتَمِعَانِ فى الوجِودِيٌ ك5 اذاته تُعَالَى ع وَكَدْوَتقا وبتفرة 
الأكلة فى القتيك كد «القاءء والشقالتة للشوادت»: 


1 البَقَاءً] 


م جو 


كَوْلَهُ: (وَالبَقَاءُ) هُوَ فِي حَمَه تعالن: : عَم آخِرِية ل "؛ وَإِنّْ شِْتَ قُلْتَ: : عدم 

يئام الؤّجودا. 
الأنبابي 
له تعالق القدم»؛ ونحو هذا مِنَ العبارات» ولا يُطلق عليه في اللّفظ اسم «القديم»؛ لأنَّ أسماءه جل 
وعرَّ توقيفيّةُ؟ هذا مما تردّد فيه بعضٌ المشايخ» لكن قال العراقىٌ في «شرح أصول السّبكي» [انظر: 
«الغيث الهامع في شرح جمع الجوامع» لولي الدين العراقي (ص: 0774]: عدّه الحَلِيمِيٌ مِنّ الشَافعيّة في الأسماءء 
وقال: لم يرد في الكتاب نضّاء ولكن ورد في السّنَّةَ قال العراقيٌ: وأشار بذلك إلى ما رواه ابن 
ماجه في «سننه) [أخرجه ابن ماجه في «سئنه؛ (871؟)].مِن حديث في هريرة وَينه » وفيه عد القديم 
في التّسعة والتسعين. اه [انظر: «مجموع أم البراهين» (ص: 088)]. 

ويجاب: بأنَّ المراد: إجماعٌ من سبق على أهل الخلاف؛ أي: أن الصّحيح جوازٌ النُّسمِية 
بذلك؛ لأنّه يكفي في التُوقيف إجماعٌ من سلف؛ على أنه وردت التّسمِيةٌ في بعض الرٌوايات. 

قوله: (هُوَ فِي حَمَّهِ تَعَالَى: عَدّمُ آخِريّةِ. . . إلخ) لم يذكر معنى «البقاء؛ في حقٌّ غيره» وانظر هل 
الأجهوري 

قوله: (أَوْ عَدَمِيا) المراد ب «العدميئٌ»: «ما قابل الوجوديً»؛ فيشمل العدميَ حقيقةٌ وهي الصّفاتُ 
السّلبيّة» والأمورٌ الاعتباريّة القديمة ك: «قيام القدرة بالذَّات الأقدس». والأحوالَ القديمةٌ على القول 


بوت الأحوال. 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (مُوَ في حَمّهِ تَعَالَى : عَدمُ آخِربّة. . . إلخ) لم يذكر معنى «البقاء؛ في حقٌّ غيره» وانظر هل 
يقال: (إنّه في حقٌ غيره: ظُولٌ المدَّة كسنة»» فيقال للشّيء الذي تلم أنه ميمكت سنة فأكثر؛ «هو باق؛) 
أو لا يقال ذلك؟ لم يرد في ذلك نصٌٌء ويمكن القياسنُ. اه «شرقاوي» [انظر: «حاشية الشرقاوي 
على الهدهدي» (ص: 517) بزيادة وتصرف]. 


الصفات الواجبة عقلاً في حقٌّ مولانا جل وعد 


0 


وا لآخِرِيَة : 
- تُظلَّقُ عَلَّى : «الِانْقِضَاءا وَهُرَ المُرَادُ هُنَاء وَيُقَابِنُهَا بهذا القت : الأؤلية بمغتى: 
«الابْتِدَاءِ؛ وَهُوَ المُرَادُ في ما تَقَدّه”"". 
- وتلق على : «التقاء بعد كثاء الكلواء وَمِتَكَاابهَدًا التئت اشقة تعالى الآعة: 
َيُقَابلُها بِهَذَا المَعْنّى: الأَوَلِيَه بِمَعْتّى : «السّبْقٍ عَلَى الأشْيّاءا» وَمِنْهَا بِهَذَا المَعْنَى اسمه 
تَعَالّى الأول. 
1[ المخَالقَة للحَوَادِث] 


لصورو 2 


َوْلَهُ: (وَمُحَالمَتهُ تعَالَى لِلِحَوَاوِثِْ) أي: عَدَمُ مُمَائَلَيدِ تعَالَى لَهَاء وَيُعْلّمُ مِنْ ذَلِكَ تَفْنْ 
الجِرْميّةء وَالعَرَضِيةء وَالكلَيةه و0" . 

وَإنّمَا أنَى المُصَئّتُ بالضَّمِيرٍ فِي هَذِهِ الصََّةٍ وَالَّتِي بَعْدَمَاء دُونَ ما فَبْلَهًا؛ لِلبَمَئْنَء 
أؤ لأنَّ كلا مِنْهُمَا يَصِح انّصَافُ غَيْرِِ تَعَالَى بو”", قَيْقَالُ: «رَيْدٌ مُكَالِتٌ لِعْبْرِ ني كَذّاء 
وَنَائِمٌ تَْسِو؛ بِمَعْتى : أَنّهُ لا يَحْتَاجُ إِلَى غَيْرِه في أُمُورِ مَعَايشِهِ. 
الأنبابي 
يقال: (إنّه في حَقٌ غيره: طول المدَّة كسنة»: فيقال للشيء الذي عُلِمِ أنّه يمكتٌ سنةٌ فأكثر : اهو 
باقي»» أو لا يقال ذلك؟ لم يرد في ذلك نصٌء ويمكن القياسنُ. اه «شرقاوي» [انظر: «حاشية الشرقاوي 


على الهدهدئ» (ص: "07) بزيادة وتصرف]. 


عو 


قوله: (أَوْ لِأنّ كلا مِنْهُمَا يَضِح. . . إلخ) قد يقال: إِنَّ الصّفات الكّلاث المذكورة أوَّلاً كذلك: 
الأجهوري 
قوله: (الجِرْمِبّة) هي التَّحيّرُ المفسّر ب: «أخذ قدر مِنَّ الفراغ». (وَالعَرَضِيّة) هي : «قيام الصّفة 
الحاطظة يالثات»: قرلهه (وَالقوو) أي: لين الله الى كلد لغيره؛ أن يرث عه جوما من قوله: 


(وَالْجَؤْئِيُة) معناة: «أنّه تعالى ليس جزءا من غيره». 


)١(‏ الصفتي: قوله: (فِي ما تَقَدّمَ) أي: في تعريف الققدم بقوله: «عَدَمُ أَوَّلِيَ الوّجُودِ). 
(؟) قوله: (وَالكُلَيّة) أي : كونه كلّاء وقوله: (وَالجُرْئية) أي: كونه جزءاً . 
1 


() قوله: (َوْ لِأنَّ كلا مِنْهُمًا يَصِح. . . إلخ) قد يقال: إن الصّفات الثّلاث المذكورة أزَّلاً كذلك» فالأؤلى أن يقال: 
إن الإتيان بالصّمير في هذه الصّفة والّتي بعدها للتّوصّل إلى اليه بقوله : «تَعَالَى؛؛ ردًّا على مَن قال: (إِنّه جسمٌ» ‏ 


وَلَمّا أنَى بالصَّمِيرٍ العَائِدٍ لِلمَوْلَى جَلَّ وَعَرَّ نَاسَبَ أَنْ يَأتِيَ بقَوْلِهِ: «تَعَالَى» الذَا 
عَلَى التَنْزِيهِ؛ أنه يلت مِنّ العَبِدٍ أنه متى دير المَوؤْلَى سُبْحَاتَةُ وَتَعَالَى أتى بمًا يَدُ 
عَلَى تَنْزِيهِهِ عَم لا ميق ه. 

قَإِنْ قِيلَّ: سويت لا تَسْمّلْ المَعْدُومَاتِء بَلَ تَحْتَصٌُ بِالمَوْجُودَاتِء وَالمَوْلَى 


َكانه وَتكَالى كمناة خكارت المتذقوكات تكالت يلتندوتات» نهل عي المسلك 
ِ«المُمْكَِاتٍ» الشَّامِلَةٍ لِكُلّ مِنَ المَوْجُودَاتٍ وَالمَعْدُومَاتِ. 


عد + ) 


فالأؤلى أن يقال: إن الإتبان م الصّفة والَّتى بعدها للتَّوصّل إلى التّنزيه بقوله: 
«تَعَالَى؛؛ ردًا على من قال: (إنَّه جسم ؛: لقي جهة؛ أو: ١صفةٌ‏ قائمة بذات عيسى»: بخلاف بقيّة 


الصّفاتء فإنّه لم يصرّح أحدٌ مِنَ العُقلاء بنقائضها ما عدا الوحدانيّة. 
الأجهوري 
قوله : (مُخَالِفٌ لِلمَعْدُومَاتِ) : 


- أو: «في جهة) أو: «صفةٌ قائمةٌ بذات عيسى»؛ بخلاف بقيّة الصّفاتء فإنّه لم يصرّح أحدٌ مِنَّ العُقلاء بنقائضها 
ما عدا الوحدانيّة. 
ولا يقال: كان يأتي بالضّمير في «الوحدائيّة» ردًا على الثّانويّة الّذِين صرَّحوا بالتّعدّد. 
لأنّا نقول: إِنَّ ردَّ قول التّانويّة واردٌ في الكتاب والسُّنّة بكثرة» فلذلك لم يكترث بكلامهم حنَّى يرد عليهم ؛ 
تأمّل. اه منه . 

)١(‏ الصفتي: قوله: (تَنْصِيصٌ. . . إلخ) لك أن تقول: لأيّ شيءٍ لم يخالف الأسلوب في قوله: لفت وَاليكان؟ 
للتّنبيه على تلك التّكتة؛ فإنَّ القدم يقال في الحوادث وكذا البقاء؛ والقدمٌ في الحوادث والبقاء فيهم الَّلذّين 
يقالان عليهم ‏ كما تقول : «هذا البناء قديمء وزيدٌ باق في المنزل دون عمرو» ‏ كل منهما غيرٌ مناسب في حّه 
تعالى» وكان مِن حقّه أن يُنْبّه بالإتيان فيهما أنَّ المراد: قِدَمٌ وبقاءٌ مناسبان له تعالى» لا كقدم زيد؛ بمعنى: 
طول مدَّته وبقائه في المنزل مثلاً» فالسراث الأول عر الذي لا تكلف فيه ولا :ملامة. 

(١؟)‏ الصفتي: قوله: (عَلَى أن المُرَادٌ المُحَالَمَةُ. . . إلخ) أي: مِن أوَّل الأمرء فإنَّ النّْفْس تشعرٌ ‏ يسبب الإتيان 
بالصّميرء لا ب«أل» كالسّابق ‏ أنَّ المراد: مخالفةٌ مناسبةٌ له» لا كمخالفة زيدٍ لعمرو في كذا. 
وإِنّما قلنا: «من أوَّل الأمره؛ لأنَّ هذا المراد حاصلٌ مِنّ الإتيان ب«تعالى»: بل حاصلٌ مِنّ المقام . 


الصفات الواجبة عقلاً في حقٌّ مولانا جل وعرَّ 


اديت أن المَؤْجَودَاتِ هِيّ الْتِي َتَوَهّمُ فِيهًا المُمَائلة؛ لِكَوْنِهًا مُضَارِكَةَ لِلمَْلَى 
في الؤجووه وإن كان لا يمور أن يقال «المَو إلى مُمَائْل لحواو في الؤّجُوداء بِخْلافٍ 
المَعْدُومَاتٍ قَلَا نتَوَهّمُ فِيهَا المُمَائَلة؛ لِعَدَم كوْنِهَا مُشَارِكَةَ لَهُ تَعَالَى في ذَلِكَ . 

[ - القِيَامُ بالنْفُس] 

كَوْلَهُ: (وَِبَامْهُ تعالى بتفيو) أي زباما ختليساً بتَفييو "2 قَهالبَاف للمُلابسةء وَيُستمل 
أن تكن شر المجارية. ١‏ 

وَعْلِمَ مِنْ كَلَامِ المُصَنْفٍ: 2 يجُورُ إِظلَاقٌ «النّمْس' عَلَيْهِ تَعَالَى وَلَوْ مِنْ غَيْرٍ 
مُشَاكُلَةَء. وَهُوَ كَذَلِكَ ؛ قال تَعَالَى 07 رت ع ينه امه [الأتعام : 4ه]ء خخلافاً 
لمن 2 حَصَّهُ بِالمُسَاكَلَةِ؛ كَمَا فِي قَوْلِهِ نَعَالَى - حِكَايَة عَنْ سَيّدِنا عِيْسَى ع عَلَيِّ السَلَامُ -: 
«تعلم ما فى تفيبى ولآ أَعَلدُ مَا فى ك4 [المائدة: 115]» وَدَعْوَاهُ : (أَنََّا لَّا َظلَقْ إلا عَلَى ذي 
حَيّاةٍ عَارضَةٍ) ممئوعة . 
الأنبابي 

ولا يقال: كان يأتي بالضّمير في «الوحدائيّة) ردًا على الثّانويّة الّذِين صرّحوا بالتّعدّد. 

لأنّا نقول: إِنَّ ردَّ قول الثَّانويّة واردٌ في الكتاب والسّنّة بكثرةء فلذلك لم يكترث بكلامهم حبَّى 
يرد عليهم ؛ تأمّل. 

قوله: (وَدَعْوَاه) أي: من خصّه بالمشاكلة. 
الأجهوري 

-]ة أريد ب فيخالفعه لهاا» مم المرااة: قة مِن غير تفصيل إلى قولنا : «فِي الجرمِيَّةٍ 

وَالعَرَضِيّةِه. . . إلى آخر ما تقدّم؛ كانت مخالفته لها ظاهرةً. 

- وإن أريد ب «مخالفته لها»: عدم موافقته لها على التّفصيل إلى «الجرُمِيّة) وما بعدهاء كان 
المراد بمخالفته للمعدومات: أنّها لو وسدت كان مبغالقاً لها في الجرميّة وما بعدها. 

قوله: (لِلظَرْفِيّة) هو وما قبله يرجعان إلى ارتباط القيام بذات الله تعالى: فهما معنيان متقاربان. 


2-1 


وك 


)١(‏ الشرشيمج: قوله: (مُتَلَبّساً تَْسِهِ. . . إلخ) من ملابسة الصّفة بالموصوف؛ بمعنى : تحقّقه له (مِنْ عَيْرِ مُشَاكَلَِ) 
أي : مِن غير مصاحبة ذاتٍ .حادئة أطلق عليها : «نفس»» فإطلاقها على القديم والحادث حقيقةً» ومّن خصّها 
بالمشاكلة يقول: إطلاقها حين المشاكلة مسجارٌ.. وقوله : (وَدَعْوَاهُ) أي: دعوى من خضّها بالمشاكلة: وقوله: 
(لَا تَظْلّقْ) أي : إطلاقاً حقيقيًا . 
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وَإِضَافَة «التفي) (لضمير في كلام المُصَنّفٍ وَنَحُوِه مِنْ قَبيلٍ إِضَاقَةٍ الشَّيْءِ لنَفْسِوا”' 
قَهُمَا وَإِنْ كَانَا سَيْتَي: شَيْكيْن مِنْ حَيْتُ العِبَارَة شَيْءٌ وَاحِدٌ مِنْ حَيْتُ المَعْتّى» كما قَالَهُ الرّاغِبُ 
[انظر: «الناريانك أن ريب القرآن» للراغب الأصفهاني (ص: 818)]. 

افلم ان الى الاق على لقاو 6و0. 

هِئًْا : «الذّاشف وَعْدَ القداة هنا 

د هديا : «الدَّماء وهو المراة في 5-7 نا لا لقم لَهُ سَائْلَةٌ ا" نجس المَّاءَ). 

- وَمِنْهَا : «الْأَنَقَةه. وَهِيَ المُرَّادَةُ في قَْلِهِمْ : «فلا 7 تف ل 

وَِتها: «الخقوبة): ية: قيع 9 القرّائاً فى كول تقال ١‏ <زقتزتك 8 اسه 
الإساد أي : عُقُويتهُ» . . . 7 ير كيك 7 

قَوْلَهُ: (آئ: لا يَفْتَهرٌ. . . إلخ) إِنّمَا كَسّرَّ النضّئك هَذِوِ الصّنَة وَنَا يَعْدَهَاة لِأنّ كلد 
هما يقلن عَلَى تان ؛ إن الأزتى قي : 


الأنبابي 
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قوله: (إذ الأولّى تُظَلَقٌ. . : إلغ)افيه: أنّ عله المعاتي لا تُتوكم مع قوله: يليوا فالأؤلى 
أن يقال: إِنَّ المتومّم هو قيامه بنفسه؛ بمعنى: استقلاله بأمور معاشه. 


الأجهوري 
قوله: (مِنْ قَبِيل إِضَاقَةٍ الشّيْءِ لِتَفْسِهِ) غير ظاهرء بل هي مِن إضافة العام للخاصٌ ك: ١‏ 
أَوَاكِ) . 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (إِضَائَةٍ الشَّىْءِ لِتَفْسِهِ) أي : باعتبار المراد؛ وإلّا فبينهما عمومٌ وخصوصٌ مطلقٌ؛ فصححَتٍ 
الإضافة. 

(؟) الصفتي: قوله: (عَلَى مَعَانِ كَثِيرَة) قد يُقال: تلك التّكتة قد لا تظهرء فإنَّ «الْقِدّم؛ يُطلق على : «طول المدّة 
الرّمانيّةه وليس مراداًء و«البقاء» أيضاً على : «عدم التّرلِزل» وعدم الانتقال»؛ يقال: «فلانٌ باق هنا» أي: لم 
ينتقل» فلأي شيءٍ لم يفسّرهما كما فسّر «القيام بالنّْْس» و«الوحدائيّة»؟ وكَثْرَةٌ المعاني هنا لا تقتضي تفسير 
الوحدانيّة والقيام بالنّمْس؛ إِذِ الكتة الأصليّة الحاملة للتَمْسِير هنا تُوهم خلاف المراد؛ تأمّل ولا تخفل. 

(') الشرشيمي: قوله: (قِيلَ: وَهِيَ. . . إلخ) لعل مقابله أنَّ المراد به «الذّات» على تقدير مضاف؛ أي : عقوبة ذاته. 

(4) الشرشيمي: قوله: (إذِ الأُوْلَى تُظلَّقُ. . . إلخ) فيه: أنَّ هذه المعاني لا تُتومّم مع قوله: ١بِتَفْسِواء‏ فالأؤلى 
أن يقال: إِنَّ المتومّم هو قيامه بنفسه؛ بمعنى : استقلاله بأمور معاشه. اه منه. 


الصفات الواجبة عقلا في حت مولانا جل وعد 0١‏ 


دشا «انْقضَابِ القَامَةِ) . 

وَعَلَى : «إخكام الشَّْءِ وَإنْقَانِْه ؛ يُقَالُ: «قَامَ لان بكذًَاء إذا أحكمة وَأثقنه . 

- وَعَلَى : (السِّدَّة» ؛ يُقَالٌ: «قَامَتٍ الحراث عَلَى سَاقِهَا» إذا اشْتَدٌ أَدْدها. 

ور 8 000 س ن ت” 6 لا ً* ص هج # 0 7« 

والثانية تظلق. على : وحدة ا كد لشخصم كي ووحدة النؤع. ووحدة ا لجدم 0 وَنحوهًا 
مِنْ سَائِر الوَّحَدَاتٍِ. 

0 اخواعت 20 س0 - كوا سما ع وف ء ع 0 

وَقَوْلِهُ : (إلى تخ) 1:1 ذاِ9؟ يَقُومٌ بهّاء لا مَكَانِ يحل فِيهِ؛ لأن عَدَّمَ افتِقَارِهِ تَعَالى 
0 85 3 4 24 - 2 2 0 2 ََ 
إلبهِ مَأْحُودْ مِنْ مُحَالفَتهِ تعالى لِلحَرَادِث”* '» وَقَوْله : (وَلا مخَصّص) أي: موجل. 


3 رع 2 مم 2 
إلى ذات يقوم بهاء. فإنّه لا يوذ مِن المخالفة للحوادث؛؟ لاحعمال أن ايكون صفةٌ قديمةً قائمة 


نذانتك. 
7 5 


قوله: (لِأنَّ عَدَمَ امْقَارِِ تعَالَى إِليُ مَاحُودٌ مِنْ مَُالَقَيهِ تعَالَى. . . إلخ) أي: بخلاف عدم افتقاره 


الأجهوري 

قوله: (وَحْدَةٍ الشّخُْص. . . إلخ) الواحد بالشخص: ما تركب مِن مشخّصاتٍ ك: اليدين» 
والرجلين» والظول المخسوصن» والعرضى السخصومن» .: وقير كلل يق المشخسات؛ 
أي : الأمور المي ميزه عن غيره. 

والواحدٌ للنّوع هو: الأفراد المندرجة في نوع واحدٍ ك: أفراد بني آدم المندرجة في الإنسان» 
فتلك الأفراد يقال لها: «واحدٌ بالنّوع)؛ لاندراجها في نوع واحلٍ. 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (وَحُدَةٍ الشّخْصِ) أي : شخضه وَاحدٌ وإن كان مركياًء وجنسة وتوقة واحدٌ» فيلزمة الركيب 
مِنَّ الجنس والفصل والششخصء أو مِنّ النّوع والشخص. 

(؟) الصفتي: قوله: (وَوَحْدَةٍ النّؤْع) ك: أتحَاة زيدٍ وعمرو في «إنسان», (وَوَحَدَةٍ الجنْس)ك: السياة القرسن 
والإنسان في احَيّوَان؛. : 

(6) الصفتي: قوله: (أيْ: ذَّاتٍ) أي: مثل افتقار العَرَض إلى الذّاتء الله سبحانه وتعالى صفةٌ ‏ كما تقول التّصارى 
- يقوم في الذَّات؛ لأنّه يلزم عليه حينئظٍ أن يكون مركَباً من العَرَض والجوهرء مع أنَّ تركيبه مستحيلٌ. اه يبعض 
زيادة من «شرح المصئّف». | 

(4) الشرشيمي: قوله: (لِأنَّ عَدَمَ امْتِقَارِهِ تَعَالَى إِلَبِْ مَأحُودْ مِنْ مُحَالَقَيهِ تَعَالَى. . . إلخ) أي: بخلاف عدم افتقاره 
إلى ذاتٍ يقوم بهاء فَإنّهِ لا يؤحَذُ مِنّ المخالفة للحوادث؛ لاحتمال أن يكون صفةٌ قديمةٌ قائمةٌ بذات. اه منه. 
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لشييرة ١«قِيَامُهُ‏ تَعَالَى بِنَفْسِوِ) ب: ١عَدّم‏ الاثوقار إلى كل يق الع وَالمُخصّص) 
اصطلا ع يتنس القتكاميق» وَهَوَ المَشْهُورَ وي اشطلاح تضم : «أَنهُ بِمَعْنَى : : عَدَم 
انيار ِلَى المَحَلّ َقَظه؛ لِأنَّ عَدَمَ الافيِقَارٍ إِلَى المُخَصّصٍ مَعْلُومٌ مِنْ صِمَةٍ القدّه' الي 

وَاعْلَّمْ أنَّ المَوْجُودَاتٍ بِالنّسْبَةٍ إِلَى المَحَلّ وَالمُخَصّصٍ أَرْبَعَةُ 0 1 
التُفعك في «الْمُقَدّمَاتِ) [انظر: «شرح المقدمات» للسنوسي (ص: ])1١7‏ -: 

)١(‏ - قِسْم لا يَفْتَقِرُ إِليْهِمَاء وَهْوَّ: «ذَاتُ الله تَعَالَى)”". 
الأنبابي 
قوله: (لأنَّ عَدَمَ الامِْقَارٍ إِلَى المُخَصّصٍ مَعْلُومٌ مِنْ صِمَةٍ القدّم) قد يقال: إِنّهِم فسّروا «القِدّم 
ب: «عدم أوَّليَّة الوجود»» ولا يلزم مِن كونه لا أوَّل له أن لا يكون له مخصّصٌ؛ لاحتمال أن يكون 
الأجهوري 

والواحدٌ بالجنس هو: الأنواع المندرجة في جنس واحدٍ ك: الإنسان» والفرس» والحمار 
والكلب. . . المندرجة في الحيوان» فالواحدٌ بالجنس هو تلك الأنواع؛ لاندراجها في جنس واحدٍ. 

فلو كان الله تعالى واحداً بالشّخْص كان مركّباً. ولو كان واحداً بالنّوع كان أفراداً متعدّدةٌء ولو 
كان واحداً بالجحس كان أنواعاً ملعددةء قبظلت إرادة كلك الوجدات كلهباء ويقيث إرادة الوبحدة 
بالععى الى ذكره الصف 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (لأَنَّ عَدَمَ الانِْقَارٍ إِلَى المُخَصّص مَعْلُومٌ مِنْ صِفَةٍ القِدّم) قد يقال: إِنّهم فسَّروا «القِدَم؛ 
ب اعنم وليه الرجود»» ولا يلزم ين كرك لا ول له أذ الا يون ل ناف ؛ لاحتمال أن يكون له مخصّصض 
بع كوك يمخظسه لا ثلاليماء وثلنك كلتق الفلاسفة: إن الأنك الأمقم وسو تنوم ».وبع اك له 
ينع وموسة وهو الله تعالى» لكن بطريق التّعليل؛ لأنَّ معلول القديم قديعٌء فلا يلزم عندهم م مِنَّ القِدّم 
الزّمانيٌ القِدمْ الذَّائَىَّ» الذى ليس مرسيرقة ناشئاً عن شيء» والمرادٌ ب «الفلك الأعظم»: العرش ونحوه 
كالكرسيٌ والسّماوات. فق حلت يو 
الصفتي : قوله : (مَعْلُوم مِنْ م صِمَةٍ القِدَم) وجه علمه مِن ذلك : : أنَّ معنى «القِدّم) في حمّه تعالى كما تقدَّم: اعدم 
أوَليّةَ الوجود؛» فوجودّة تعالى لم يسبقه عدم» وحيث كان لم يسبقه فهو غنىٌ عن المخصّص - أي أي : الموجد_؛ 
لي كان عقا ود له لفان عد سيق عد فيل الوجود» مع أله باتطلة» عدران أنه تملية ون عيقة «الهدمةة 
وأنَّ قول بعض النّاس : ١لا‏ عِلْمَ أصلاً؛ ناشئٌ من الجهل المحض. 

(0؟) الصفتي : قوله: (وَهُوّ: «ذَّاتُ الله تَعَالَى)) إذ لو افتقرت إلى محلّء لكانث صفة؛ أي : عَرّضاً مِنَ الأعراض؛ 
إذ هو الذي يفتقر إلى الجوهر الذي يقوم به؛ إذِ العَرَضُ هو ما قام بغيره» وكوثّة صفةٌ هو مذهب التّصارى - 


د١‎ 


الصفات الواجبة عقلاً في حقٌّ مولانا جل وعرّ 


)١(‏ - وَقِسمْ يَفْتَقِرٌ إِلِيْهِمَاء وَهُوّ: «أَعْرَاضٌ الحَوَادِثٍا. 

4 بد 0 » إِلَى المَحَلَ وَيَفْتَقِرٌ إلى المُخَصّصء وَهُوَ: «ذَاتٌ الحَوَادِثِ). 

(4) - وَقِسم ية لي باعل و ينو إلى المتخس. وَهُوَ: «صِمَاتٌ الله تَعَالَى؛)؛ 

كن أاة 7 ل يه عبر اف هذا القِشم ب«الِافيَقَارٍ) ؛ نَظراً مِنْهُ إِلَى اسْتَِسَالَةٍ يام 
0 
له مخصّصٌ مع كونه وسخصّصِه لا أوّل لهماء ولذلك قالتٍ الفلاسفة: إن المَلّكَ الأعظم ونحرّه 
قلي ومع فلك لعخققٌ عوج وهو الله تعالى: لخن يطزيق اللعليل ؟ الآن معزول القديم 
قديمٌ فلا يلزم عندهم مِنّ القِدّم الرَّمانيٌ القِدَمُ الذَّائَئَّه وإن كان مذهبٌُ أهل السّنّة: أنَّ كلّ قديم 
بالزَّمان قديم بالذَّات؛ إِلّا أنه في مقام ذكر الصّفات ينبغي الاحتياظط؛ فيُصرّح بالصّفَات؛ نظراً 5“ 
اللزوء 'عثل الخصمء بل ذهب الأعاجم #الفكر والكعد والقشد إلى أن فاته قديمة بالأمان فقط؛ 
لأنّها ناشئةٌ عن المولى بطريق العِلَّةه فهي عندهم ممكنةٌ لذاتها واجبةٌ لغيرهاء لكن شنّع ابن 
التّيِمسانئٌ على من قال بذلك كما في «الكبرى»؛ لكنَّ البرهان الآتي في كلام المصئف لنفي 
المخكض لا يساعدٌ هذا إلا بمعولة: فعليك بالتامل. 

قوله: (وَكَدْ آَسَاءَ المَْرٌ الآدبَ. .. إلخ) فيه: أنَّ إطلاق المحلّ على ذات الله تعالى فيه إساءةٌ 
أدب أيضاًء وقد وقع هو فيها كالفخر؛ إذ المحلّ يُوهم ما لا يليق. 

ففي «المقاصد» [(148/1) بزيادة وتصرف]: إِنَّ الحلول: ملاقاة موجودٍ لموجود بالتّمام؛ لا 


- عليهم لعنة الله تعالى ‏ قالوا: «إنَّ أقنوم الوجود اتّصل باللّاهوتء فصار إلهاً». . . إلى غير ذلك من خرافاتهم 
الفاسدة؛ مما لم يكن له أصلٌ ولا وقوف على حقيقةٍ» ومن أين جاءهم أنه صفةٌ مع أن الحكم على الشَّيء فَرْعٌ 
عن تصوّره؟! ولعمري لقد كذبوا في ادٌعاء النَصوّر الصّحيح؛ إذ هم قد تصوّروا هذا النّاسوت تصوّراً ناشئاً عن 
عدم معرفة تلك الحقيقة الرَّبانيّة الي لا يُدركها أحدٌّ مِنَ المخلوقات؛ تأمّل. 

(1) الشرشيمي : قوله: (وَكَدْ آَسَاءَ المَخْرُ الأَدَتَ. . . إلخ) فيه: أنَّ إطلاق المحلّ على ذات الله تعالى فيه إساءةٌ أدب 
أيضاًء وقد وقع هو فيها كالفخر؛ إذِ المحلّ يُوهم ما لا يليق؛ لأنَّ الحلول: «ملاقاةٌ موجودٍ لموجودٍ على وجه 
التّمام؛؛ أي : الك لا على وجه المجاورة: بل بحيث لا يكون بينهما تباين في الوضع؛ ويخصل للكّاني 
صفةٌ مِنَ الأوّل ك: «ملاقاة السّواد للجسم»؛ ويسمّى الأوّل: «حالّا»: والثّاني: امحل . 
وهنا المعتى [أى؛ معنن التحلول المذكور] محال على الله تغالى» فليست:ضفاته يعالى حال فيه [أي: 
في ذاته]ء ولا ذاته محلا لهاء فلا يقال: إِنَّ صفات الله تعالى مع ذاته؛ ولا حالّةٌ في ذاته؛ ولا مجاورةٌ لذاته؛ 
بل هي مختصّةٌ به ومتَعلقةٌ به: ولا يعلم-خقيقة التُعلّق إلا لله تعالى . ادهع باشيسان وزيادة: 


صَِفَاتِه الى بتَمْسِهَاء وَوَجَوب قِيَامهًا بالذّاتِ الأَقْدَسِء مع عَفْلَتَهِ عَم يوهمه التَعْبِيرٌ 
ب«الِافيِقَار). 


ال 


أَعْنى 1 3 10 0 إلخه. 
غعىه 1غ َه ذُلِكَ أن آَقْمَاءُ ع اكه ويم 
0 حا ف لذت وَمَعْمَاهًا : 
- عَدَمُ لَركْبٍ في الذَّاتٍ. 


- وَعَدَمْ التّعَدّدِ فعا 20. 


قَهِيَ عِبَارَةٌ 
2خ جه ] و 
تحن انف ١‏ المتصل ار ل ان الل اد م ا ا ا ا و ا ل ل ا ا عدا 


على 0 المماسّة والمجاورة» بل بحيث لا يكون بينهما تباينٌ ذ في الوضع ء ويحصّل للثَّاني صفةٌ مِنَّ 
الأوّل ك: ملاقاة السّواد للجسم» ويسمّى الأرّل: «حالّاف والّاني : المحلذاء ولإانقنك أن 'المحلول 
بهذا المعتن يستحيل على الله تغالى» فليسك ذالّة ملاء ولا صفاته اله فيها أيضاً :داكا صفاتك 
اموس اوسن ررقمل والمتكلمين لا يقرارة بكردها أعراضاء ولا تومي حال 
الاك نابل عاهمة بياة مسق + الاخضاسن الشاعت: اع 

وفي «الأنوار القدسية» ما نضّه: الثُورٌ الثّال عشر: أنّه لا يجوز أن يقال: «صفائة تعالى حدّث 
في ذاتهاء ولا: فذاثة فحل لصفاته» وإن كان مجعازاء :ولا بعال «صضفانة معفقاة ول: الامتجاورة لماع 
ولا: ١فيه‏ 
الأجهوري 

قوله: (حَما يُوهِمُهُ التَعِيرٌ ب «الافْيقَارِه) وهو: فقد شيءٍ يحتاج إليه المفتقرء فإنَّ قولك: ٠‏ 
محتاحٌ إلى الأكل» يوهم أنه فاقدٌ للكّعام. 


)١(‏ الصفتي: قوله: (وَعَدَمْ التَعَدَّدِ فِيهًا) أي : فلا يقال: دإِنَّ الإله له ذاتان متصلتان؛ ومفجموعهما هو الإله»؛ إذ يلزم 
فيه إثبات الكمٌ المنفصل في الذَّاتء مع أَنَّهِ منفٌ . 


الصفات الواجبة عقلاً في حقٌّ مولانا جل وعد 


فِي الذاتِ ‏ وَهُوَ: «عَرَض"'" يَقُومٌ بمْتّصِلٍ الأجزاءاك 
- وَعَنْ تفي الكَمّ المُتمَصِلٍ في الذَّاتِ - وَهُوَ: «عَرَضٌ يَقُومُ بمُتْمَصِلٍ الأَجْرّاءه - 
00( وَوَخُدَاةٌ في الصّفَاتِ؛ وَمَعْنَاهَا : 

نج ا جوت 


- عَدَمْ تَعَدَّدِ الصّفّاتِ لِلذَّاتِ الأَقْدَسٍ مِنْ جِنْسٍ وَاحِدِ؛ كَأن يُكون لَه كدرّتان فَأككَر 


0-9 
ءه 


أ إِرَادَنَانَ فَأَكْتَرَ يتناج تاكن خلافاً لِمَنْ قَالَ: (يَتَعَدَهُ دَلِكَ بِتَعَدّدِ المُتَعلَقَاتِ 

- وَعَدَمُ تُبُوتِ صِنَةِ لِعَيْرِوِ كَصِفَيِهِ تَعَالَى ؛ كَأَنْ يَكُونَ لِغَيْره موصي اك 
يحون لعْرِو ره لا فته تال كل بشة. 

نَهِيَ عِبَارَة : 

- عَنْ نف الكَم المْنّصِلٍ فِي الصَّمَاتِء وَهُوّ: «تَعَدّدُ الصّمَّاتِ لِلذاتٍ المُقَدّسَةٍ مِنْ جِنْسِ 
داعي كما تدك 
الأجهوري 

قوله: (وَهوَ: عرّض) أي: امتدادٌء وهو يشمل الامتدادات الثّلاثة؛ لدو عي «الطّول» 
والعرض» والعمق». 

والمراد ب «الكمٌ المنفيّ» هنا: التَّرَكْبُ مِن أجزاءء وإطلاقٌ الكمّ عليه مجازٌ؛ مِن إطلاق اسم 
المسبّب على السَّبب؛ لأنّه لو تركب مِن أجزاء لقام به الكمٌ الحقيقيٌ الذي هو الامتدادات الثّلاثة» 
أو بعضها. 


قوله: (وَهوّ: عَرَض يَقُومُ) أي : عدةٌة ببعنى: التعلد: 

والمرادٌ ب «الكمٌّ المنفصل» المنفيٌ: النَطيرٌء وإطلاقٌ الكمّ عليه مجارٌ؛ مِن إطلاق اسم المسبّب 
على السَّبب؛ لأنَّه لو كان هناك نظيرٌ لله تعالى في الألوهيّة» لقام بهما ‏ أي: بالله تعالى والنّظير- 
عددٌ؛ أي : تعد وذلك التّعدّدِ هو الكمٌ المنفصل» وبانتفاء النّظير انتفى التَعدّد الذي هو الكمٌ 
المنفصل . 

قوله: (بمُنْمَصِل الْأَجْرّاء) فيه مسامحةٌ؛ لأنَّ الموصوف به أشياء متفرّقةٌ لا تركب بينهاء فلا 


سمي : أجزاءً . 
0١‏ الشوشيم: قوله: (وَمُو: عَرَضٌ) أي: ميغ وصورة محل بمكصل الأجزاء ومنفصلهاء فليس الأركيب ولع 


هو الكمّ؛ بل العرضٌ اللّاْم لهء وكذا يقال فيما يوهم خلافه. 
الصفتي: قوله: (وَمُوَ: عَرَضضٌ. . . إلخ) وذلك العَرّض هو التَّعدّدء فإِنَّ الكمّ عبارةٌ عن نفس العدد؛ تأمّل. 


1 


- وَعَنْ تي الكمٌ المُْقَصِلٍ في الضقَاتٍ ”2 وَمَُ: هبوث سِمَو لير فيه تعالى؛ 


أبنا. 


وَبحِتٌ فِي تَصْوِيرٍ الكمٌ المُتّصِلٍ فِي الصَّمَاتِ؛ لِأَنْهُ لا بُلَّ فيه مِنَ الاتّصَالٍ وَالتّرَكُبِ 
وهر 224 


كَمَا تَقَدَ 


مِنْ أَجْرَّاءِ وَهُوَ مُنْتَفٍ 
- 7 - 4 5 إن 7 ً _ - 0 1 
وَأحِيبَ : أن قِيَامَ الصّمَاتِ مِنْ جِنْس وَاحِدٍ بالذاتٍ الوَاحِدَةٍ مُتَرَّلُ مَنِْلة التَرَكبِ 
 )5(‏ وَوَحْدَانِيةٌ في الْأَفْعَالِء وَمَعْنَاهَا : 
دغ ون 


عَدم ثُبوتٍ تِ فِعْل لِعَيْرِهِ تَعَالَى . 
- وَعَدَمُ مُشَارَكَةٍ عَيْرِ لَهُ تَعَالَى في فِعْل . 


55 ا هد 
- عَنْ نفى الكمٌ المتْقَصِل رجاه يورو سد د مويه ألا السو د »مرح اليو متو ونا درلا لاا 
الأجهوري 


2 و و 4 2 2 5 
قوله: (وَهُوَّ: ثبوت صِفةٍ) إطلاق الكمّ على هذا الثبوت مِن باب إطلاق اسم المسبّب 
على الشّيت؛ لأنّ الك حقيقة هو: العددٌ القاتم بضفة الله تعالى وصقة غيرء المشابهة لضفته 
على تقدير وجودهاء وبانتفاء تلك الصّفة ينتفي الكمُ. 
قوله: (مَتَزَلَ مَنْوْلَة القرقي) آي مِن جواهر فردةء لا من صفات؛ لأنَّ الكم المنفصل من 
عوارض الجسم» وهو ما تركب مِن جوهرين فردين فأكثر. 


: الصفتي: قوله: (وَعَنْ نَفي الكمّ المُْمَصِلٍ فِي الصَّفَاتِ) فيه البحث الآتي: إِذِ الكمُ المنفصل: عَرََضٌ  أي‎ )١( 
وهو العدد  يقوم بمنفصل الأجزاء» ولا أجزاء للصّفات؛ إذ هي عَرَضٌْ» والجزءٌ لا يُقال إِلّا للجوهرء فلم‎ 
جك اتفصال» ونم جا أسواء زلا بالتزيل الآتي :ات بهلا:‎ 

(؟) الصفتي: قوله: (وَهوَ مَنْتَفي هنَا) أي : غير ثاب بتِ؛ إِذِ الصّفاتُ أعراضٌ لا يتأنّى أن تقوم بنفسهاء ٠‏ فضلاً عن كونها 
اركب وحيث ثبت أنه لا يتأنّى تركبيُهاء وأنّه لا يتأنّى أجزاء. فلا معنى لنفي الكمّ المتّصل فيها؛ إذ لا يُنفى 
إلا ما هو ثابتٌ» وهذا غير ثابت أصلاً؛ هذا محضّل الإشكال. 
ومحصّل الجواب: أُنَّا لما نرّلنا قيام الصّفات المتعدّدة مِن جنس واحدٍ بالذَّات منزلةً التّركيب» صحّ ني ذلك 
الكمٌ؛ إذ بواسطة التّزيل لذلك ثبث الم مع أنه لا تركيب أصلاًء فاحتيج لأن يُنفى هذا الكم. 
ثم إِنَّ هذا التّتزيل ادْعَاءٌ لا وجود له خارجاً؛ إذ لا يُعقل أنَّ الصّفة جزءٌ مِنَ الأجزاء لها دخلٌ في التّركيب؛ تأمّل 


32 


جدذا. 


١ 


الصفات الواجبة عقلاً في حقٌّ مولانا جل وعرٌّ 


في الأَمْعَالٍ"2. وَمُوَ : «تُبُوتُ فِغْل لَِيْرِهِ تَعَالَىا . 
وَعَنْ ني الكمْ المصِلٍ في الفا اماي ينوي 
كما ماله بَْضْهُمْ. وَأمّا إِنْ صُوّرَ كَمَا قَالَ بَعْضُهُمْ : ١بِتَعَدّد‏ الأَفْعَالٍ كّ: الحَلّْقِء وَالرّرْقِء 
وَالإِخْيّاءِكء فَهُوَ تَابثٌ لَا يَصِح نفيه 
نت كيك» نت أذ بي كول المصئي: «أَيْ: لا نَانِيَ لَهُ فِي ذَاتِهِ. . . إلخ» 
قور لآن الكجاكو ينه نذا حو 1 نْْ الكُمّ المتْمَصِلٍ فِي الذَّاتِ وَالصّمَاتِ وَالأَنْا ل 
بن أذ يُشقاة ينه أنضا: نيالم الممصِلٍ في الذَّاتٍ وَالصَفَات وَالأنَال 
قَلَى برو بعا ديز أذ يُمَانَ: «المُرّاٌ: لا ثَانِي له لا انصالة”'" ولا ١‏ 0 


لا في ذَاتِهِ وَلَا في صِمَاتِهِ وكا انقالوة. 


1 
عا 


الأجهوري 
اليد (وَمُوَّ: نُبُوتُ فِمْلِ) إطلاقٌ الكمّ على هذا مِن إطلاق اسم المسبَّب على السَّبب؛ 
حقشقة حقيقة الكم : العددٌ القائم بفعل الله تعالى وفعل غيره. 


)١(‏ الصفتي: قوله: (َِيَ ِبَارةٌ نتفي الم المُفصِلٍ في الأْمَالِ) وقوله: (وَعَنْ َف الكَمّ المُنْمَصِلٍ ني الصّفَاتِ) 
فيه بحثٌ؛ إذ تعريفٌ الكمٌّ المنفصل لا يأتي في الأفعال» فَنّه- كنا علميت. : عبارةٌ عن عَرَضٍ يقومٌ بمنفصل 
الأجزاءء ولا أجزاء للأفعال؛ إذ هي أعراضٌ لا يتأنّى أن يكون لها أجزاءٌ : تتركّب منها أفعالٌ فيها انفضال» 
وكذا يقال في الكم المتّصل ؛ بإبدال «انقصال» ب«اتّصال؛» ولذلك قال المنيليئٌ في ١حاشية‏ الهدهدي»: «وأمًا 
وحدة الأفعال» فلا يُقال فيها انفصالٌ ولا اتّصالٌ» [اه] [(لوحة: .])١5‏ 
ِلّا أن يقال على ما فيه مِنَ البعد : إِنَّنا لما ندّلنا قيام الأفعال بالذَّات منزلة التّركيب الَّذي معه انفصالٌ 
واتَّصالٌء كان له ثبوت ادّعاء؛ فصحّ حينئظٍ نفي الكمّين المذكورين. 
لكن قد يقال: إِنَّ الكَلْقّ والدّزق مثلاً ليسا متعلّقين بالذَّاتء إِنَّما هما مِن متعلّقات القدرة نظراً إلى أن القدرة 
تتعلّق بالممكنات؛ وهما مِن جملتهاء فلا معنى لهذا القيام» مع أنَّ القدرة عَرَضضٌ أيضاًء فكيف يقوم العَرَضُ 
العرَض؟ 
إلا أن يقال: وإن كان المتعلّق بالقدرة» لكن لصفات الأفعال ملابسات بالذّات. 
والمرادٌ ب«القدرة» في كلامنا : قدرةٌ العبدء لا قدرة الله تعالى» وإِنَّما قلنا ذلك؛ لأنّ القّصد لغباث التّتزيل 
المناسب للحوادث» ثم نفيه بنفي الكمَّين عنٍ القديم عزَّ وجلّ؛ تأمّل واحفظ . 

(1) الصفتج: قوله: (لَا انُصَالاً. . . إلخ) أي: بمعنى أن يكون الإله جوهراً مركّباً ِن أجزاء على سبيل الاتُصالء 
فهذا منفيٌ» وكذا ما بعده: وتصويرة ظاهرٌ جليٌ. 


عو م عع ع 2 206 20 2.0 6 > و وم 

وَالحَاصِل أن 500 وَكَلَهَا مَنَفِيّة بِالوَحَدَانيَةٍ سٍ إِنْ صُوّرَ 
بالعفارمر كُمَا عَلِمْتَ. فتَدير 

كَوْلَهُ 5 (آ: لا كني ل . . إلخ) اعْتْرض بِأنْ هَذًَا تفسيرٌ لِلرَاحِدٍ لا لِلوَحْدَائية مَعَ أن 


ير سمه 


ظَاهِرٌ كلام الدفكف لوق وَالصَّوَابٌ فِي تَفْسِيرِهًا أَنْ 50 «أَيْ: تفي 
لاني في الذَّاتِ وَالصّفَاتٍ وَالْأَفْعَالٍ). 

وَأعِيت أن ُحُمَةَ ازْتِكَابٍ العضَك لهذا الصَّنِبع النَضْرِيحٌ يِتَفْيِ النّانِي انَّنِي 
هُوَ المَفُصُودُ وَإِنْ كان يُْحَذْ مِنْ في الا نيدي نميه بطريق الوم لا بطريقٍ التَضْرِيح . 

ونع افقضة المدتفك على 1 ني الذَنِي مع أنه ا تح الوخدايي إلا تفي التَعَدد 
مُظلَقاً ؛ سُوَاءٌ كان ؛ بال أز بالثلين أذ عير كيك انه يَلْرَمُ مِنْ نَفْيهِ تف غَيْرِو مِنّ العَدَهِ؛ 
د لا يَكأنّى الَالِتُ َمَا كََْهُ لا بعْدَ تَحَقق | الثاني: وَيُمْكِنٌ أن المُصَنّت قَصَدَ التَعْمِي ”© 
في تفي الأغدَاد ملق تمل . 

كَوْلَهُ : (فِي ذَات) مُتَعَلّق ب بقَولِهِ : «ثاني», وَعَدَّاهُ باهفي0” ؛ ع 
الأنبابي 

قوله: (وَينْكَنّ أن الحْصَِيفَ قَصَدَ هد تيوه أو مطابقة بقة؛ بأن أطلق الخاصصٌ وأراد العام فلا 
ينافي أنَّ ما قبله فيه قَصدٌ التعمِيم؛ إل أله لزوماًء فتأمّل. 
الأجهوري 

قوله: (اعْتّرِضَ. . . إلخ) هذا الاعتراضٌ لا يرد إِلّا لو قال المصنّف: «أيْ: من لا نَانِيَ لَهُى 
وهو لم يقل ذلكء وإنَّما قال: ١لا‏ نَانِيَ لَه2؛ الذي معناه: انتفاء الدّاني» وهو معنى الوحدائيّة 
لا معنى الواحد. 

قوله: (قَصَدَ النَعْوِيمَ) بأن يكون أراد بالثّانني مطلق المشارك التّامل للثّاني ومّن فوقه. 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (وَيُمْكِنٌ أَنّ المُصَنْفَ قَصَّدَ النَّمْمِيم) أي : مطابقةً ؛ بأن أطلق الخاصصٌ وأراد العام فلا ينافي 
أنَّ ما قبله فيه قَصدٌ التُعمِيم ؛ إلا أنه لزوماً» فتأئّل. اه منه . 
الصفتي: قوله: (وَيُمْكِنٌ أنَّ المُصَئّتَ قَصَد. .. إلخ) أي: فيكون التّعبير باثاني» ليس على معناه الأصليٌء بل 
المرادٌ منه : أنّ التَعدّد مطلقاً في الإله منفيئ ؛ تأمّل . 

(؟) الصفتي: قوله: : (وَعَدَاهُ ب«فِي». .. إلخ) أي : مع أنَّ مادّة «التّنى) تتعدَّى ب«الباء»؛ يقال: «فُلَانٌ نَانِ لِلعودٍ 
بِيَدواء لكن فيه: : أن ١ثاني»‏ هنا ليس مِنّ «النّّي»؛ فهو ليس اسم فاعل» ؛ وإنّما هو عَلَّعّ على العدة الممخصوض ‏ 


الصفات الواجبة عقلاً في حقٌّ مولانا جل وعرّ ١‏ 


لِتَصَمّنه(' مَعْنَى الشَّرِيكِ وَالنْظِيرٍ . 

وَكَوْلَهُ: (وَكَا في صِفَاتِه) أيْ: وَكَا نَانِيَ لَهُ في صِمَاتهِ؛ كَالجَارٌ وَالمَجْرُورٌ متَعلقٌ بقَر 
«ثاني) كَانّذِي قبْلَهء وَكَذَا الَذِي بعدة . 

وَكَوْلَهُ: (وَلَا فِي أَنْعَالِه) كَدْ كن إتتاكة""؟ ينة: «أن الألعال فنمات: : أعدقناء أفعالة 
َعَالَىء وَالْآخَرُ: أَفْعَالٌ غَيْرِهِ؛ ١‏ دلقم الآ الْذِي فيه وَحَُدَانيةٌ د الأْعَاله وي ذلك 
مُرَاداً» بل الإِضَافَة لِبَيَانِ الوَاقِع ؛ لِآَنَ ما 1 فلجوث له تعالى: 
وَكَا نَانِيَ لَّهُ فيه؛ إِدْلَيْسّ لِلعَبْدٍ فِِهَا إِلّا الكَسْبُ؛ لاف ِلمُعْمَرِلةٍ في تَولِهِمْ «بأن العَبْ 
تعلق أنعال تَنْسِهِ الِإِخْتِيَارِية تدر حَلَقَهَ الله تَعَالَى فِيوا» وَيلافاً لِلجَبْرِيّةِ في قَوْلِهِمْ 
«بَأَنَّ العَبّدَ مَح جور َلَى الفغل كال المع في الهَوَاء ولا كلت د شا 

- فَالمُعَِْلَةٌ قَرَطوا””" حٍَ حَيْتُ كَالُوا ١ن‏ العَبْدَ حَلّقَ فِعْلَهُ الاخْتَبَارِيّ». وَالجَبْريةُ أهْرَطوا 

الأنبابي 

قوله: (فَرَّطوا. .. إلخ) التّفريظ : «التّقصيرٌ؛؛ والإفراظ: «مجاوزة الحدًّ»؛ ومذهبٌ الجبريّة 
أشنعٌ ين مذهب المعتزلة؛ لأنَّ الجبريّة رئَبوا على ما ذكروا: أنَّ التّعذيب ظلءٌ؛ إذ لا فعل للعبد. 
الأجهوري 

قوله: (إِلّا التقف”) هو: «اقعراثٌ القدرة الحادثة بالفعل»: هذا هو المشهورء والظاهرٌ: 


أنَّ المراد به: اختيار الفعل والميل إليه» وفي ظّي أنه قولٌ في معنى الكسب. 


- مشتقٌ مِنَّ «التَّنيةاء فهو متعلٌ ب«اللّاما لا ب«في؛؛ فالحاصل: أنَّ تعدية «ثان» بافي»؛ سواءٌ قلنا : (إنّه مِنَّ الثّي) 
الذي ليس مراداً هناء أو: ين التّنية المرادة هناء غير منحلّ إِلّا بتأويل الشّيخَ المحشّي . 

)١(‏ الصفتي: قوله: (لِتَضَمّيهِ. . . إلخ) فيه: أنَّه مع هذا التَضمّن كيف يُعدّى «ثاني؛ لاله؛ ب«اللّام) مع الإقرار بأنَّ 
التّعدية حينئلٍ ب«الفاء»؟ 
قلث: ليس قوله: «له متعلّقاً ب١ثاني»‏ إِنّما هو متعلّقٌ بمحذوفي خبر «لا» الثّافية للجنس» فلا محذور حينئل؛ 
تأ . 

(؟) الصفتي: قوله: (تَدْ بُتَبَادرُ. . . إلخ) إذ الطاهرٌ أنَّ الإضافة قيدٌّء فتكون الإضافة للاحتراز عن أفعال العبيد؛ 
فكأئّه قال: «أي: لا ثاني له في الأفعال الّي يفعلها هوء فيكون قد أثبت أنَّ لغيره أفعالاً لها حكمٌ غير هذا» . 

(6) الشرشيمج: قوله: (كَالمٌمْتَلَة مَرَطوا. . . إلخ) أي: قصّروا في الاعتقادء فلم يبالغوا في اعتقادهم: ولا توسّطوا 
فيه» بل نقّصوا عن المطلوب؛ لأنّهم أثبتوا فعلاً لغير الله تعالى» والمطلربٌ: ١لا‏ فعل لغيره». 
والجبريةٌ أفرطوا؛ أي: جاوزوا الحدّ في الاعتقاد. وزادوا عن المطلوب؛ لأنَّ المطلوب: «كون الفاعل هو الله 


5< مث حا او 


عَيْتُ كَالُوا «بأثة لا كب لَهُ يوه وََْلُ الكو تَوسَطوا - حَيْتُ كَالُوا «بِأنّ العَبْدَ لا يَخُلقُ 
فِعْلَهُء لَكِنْ أ له فِيهِ الكَسْبُ)» عب لوه باع م 
حَالِصاً سَائِعاً لِلشَارييق. 

011 00 ا اه 2 اخ 

قَوْلهُ: (فهَذِهِ يت صفات) أي: فهذه المَذْكُورَاتٌ يست صفات» قَالإِشَارَةٌ عَا عَائِدَةٌ 
لِلمَذكُورَاتِ ِقَوْلِهِ : «الوجُودُ . . . إلخ1. 

َدالقَاُ» تَفْرِيعِيةُ؛ أي: دَالَةُ عَلَى أنَّ مَا بَعْدَهَا مُمَوَعٌ عَمًا كَبْلَهَا وَتَِجَةٌ لهُ. 

وَإِنَمَا لَمْ يَأتِ المُصَنتُ ب«النَّاء فِي اسْم العَدَدِءٍ لِأنَّ | 5500 مَوَنَك وقد 5ق 

والقرك كتاية عن ملحت المعتزلة» والدّمُ كناية عن مذهب الجبريّة. وذلك لأنَّ المَّدْثْ قيل 
بطهارته. بخلااف الدّمء فالدّم أشنع . 

نعم؛ إن تُظر لكون الفرث أشنعٌ مِنّ الدّم عند الئّفسء كان الأمرُ بالعكسء وعلى كل فاللّبيُ 
كناية عن مذهب أهل السْنّة. 


الأجهوري 


قوله: (مِنْ بَيْنِ قَرْثْ) هو عبارة عن مذهب المعتزلة. 


قوله: (وَدَم) هو عبارةٌ عن مذهب الجبريّة. 


- ان اي التكابيه للقي انرا على للق كوا لقنس كري اليا 
وأغل السْئة توسّطوا وقعلوا المطلوب: 
- فقالوا: «إِنّ العبد لا يخلق أفعال نفسه الاختياريّة»: فخالفوا المعتزلة في ذلك» ووافقوا الجبريّة فيه. 
وأثبتوا للعبد كسباًء فخالفوا الجبريّة في ذلك» ولم يخالفوا المعتزلة في ذلك غاية المخالفة؛ لأنَّ في إثبات 
الكسب للعبد مشاركة مع المعتزلة في نسبة شيءٍ للعبد» وإن كانتٍ المعتزلة ينسبون له الفعل» وأهلٌ السُنّة 
ينسبون له الكسب» ومعناه: «مقارنة قدرة الحادث للمقدور». 
ومذهبٌ الجبريّة أشنعٌ مِن مذهب المعتزلة؛ لأنَّ الجبريّة رنّبوا على ما ذكروا: أنَّ النّعذِيب ظلمٌ؛ إذ لا فعل 
للعبد. 
والفرثٌ كنايةٌ عن مذهب المعتزلة؛ والدَّمُ كنايةٌ عن مذهب الجبرية» وذلك لأنَّ الفزث قيل «بطهارته»؛ بخلاف 
الدّمء فالدّمُ أشنع» وأيضاً على القول «بنجاسته» يكون نافعاً بنحو: «الإحراق» مثلاً» وأا الدّمُ فلا نفع فيه 
أصلاً . اه منه مع زيادة. 

)١(‏ الصفتي: قوله: (لِأَنَّ المَعْدُوة) وهو الصّفاتء وقوله: (مُوَنَتٌ) أي : بالثّاء. 


الصفات الواجبة عقلاً في حقٌّ مولانا جل وعرّ 


وَهُوَ حِدَئِذٍ يَحِبُ تَجَرِيدُُ مِنْهَاء بخِلَافٍ ما إِذَا أ 
الإثيّان بها فبوء وَلِهَذَا أَنَى بها في كَوْلِهِ : ا - 
مم4 الأذلى 2 عل الإقاد ينا لى كرو الغالق نا 300814 وى خف 
َوْلّهُ : (الأولى في نما ني لس لامها لها قث" . يلاي المَعْتوية نه 
مُكَازِمَةٌ لِلمَعَانِيء كَلِدَلِكَ نبت إِلَيْهَا. 
وَكَدْ عُلِمَ مِنْ كلام المُصَئْفٍ أَنَّ مَا تََدّمَ مِنَ الصَّمَاتِ قِسْمَانِ : 


- 2 


اع - ئه 8 و 


أَحَدهمَاء وَهْدَ الأولى: (ضنة نفسِية». 

وَالتَانِىء وَهُوَا ا المَاقِيَةَ : «صِفَاتٌ ل 

وما سَيأَتِي مِنَ الصَّفَاتٍ قِسمَانِ ألنا: 

أَحَدَهُمَاء وَهْوَ الوُجُودِيُ مِنْهًا: «صِفَاتٌ المَعَاني). 

وَالثَانِيء وَمُوَ الأَحْوَالٌ: «صِمَاتٌ مَعْتَويةا . 

فلص أن للشّفات انماما أريعة. 

و كج ل و 0 عي امو سه د 

وَضَابط الصّمَةٍ التَفْمِيةِ : دما لا تُتَعقَّنُ الذَّاثُ إِأَّ بها ء وَليْسَ له تَعَالى صِفَة نفسية 

الأنبابي 
عن لي قير ا 8 8 و 2 

قوله: (مَا لا تُتَعقَّلُ الذَّاتُ إِلّا بهَا) فيه: أنَّ الموصوف قد يِتَعمّلُ بدون صفته التَّفْسيّة فقد تُتَعفّلٌ 
سس سس حورت اك و ا 1 0ه د -. 
الما قكاحلسب المجزلة ب« القزقى) وملسب الديري ب «اللبا؛ لأنَّ منعب الجيرية يسقلزة 
رفع التّكليف» فهو مقتض للكفرء ومذهب المعتزلة لا يقتضيه»ء بل يقة يقتضى الفسقّ فقط. 

قوله: (وَضَابط الصّمَة التَّفْسِيَةِ) أي: في حقّ الله تعالى وغيره» مس تو عضة؟ معلا 
إلى ضابطء لا في حقٌ الله تعالى فقط؛ لأنّها حينئذٍ صفةٌ واحدةٌ هي الوجودء فلا يؤتى لها بضابط» 
ومِنَ الضّفة التّْسيّة في حقٌّ الحادث: التَّحيّر للجرم» والقيام بالغير بالنّسبة للعَرّض. 


عدار #2 


قوله: (مَا لا تُتعَفَّلُ الذَّاتٌ إِلّا بهَا) يرد عليه: أنَّ الذّات قد تُتعمّل بدون الوجود كما لو قيل 


)١(‏ الصفتي: قوله: (فَقَظ) لا حاجة إليه؛ كما هو ظاهرٌ. 

(؟) الشرشيمج: قوله: (مَا لَا تتعََلُ الذَّاتُ إِّا بِهَا) فيه : أنَّ الموصوف قد يُتَعقّلٌ بدون صفته النّفْسيّة فقد تُتعفل 
الذَّات بدون الوجود» وقد يُتعَقّلُ الجرم بدون التحيّر فالأؤلى أن يقول: اما للا تتحدّق الذَّات خارسهاً إل بها4؛. 
وانعيب: يان الس :لا يعدن النق بوسودعا خارجا إلا جهاء تال اععته: 


4 1“ 


سِوّى «الدجُووة؛ كذًا قَالَ بَعْضُهُمْ ؛ كن في «حَادِبَّة البُوسِيع على الكبرّئ]7": أنه تَعَالَى 
مُخَالِفٌ لِلحَوَادِثِ بِصِمَاتٍ نَفْسِيِّةٍ ك: «الجَلالِء وَالْجَمَالِء وَالحِلُم)". وَنَحْومَاء 

َوْلَهُ: (وَهِيَ: الوْجُودُ) هذا إِخْبَارٌ مَعْلُوم؛ َنم 39 به 

راك ا شاي السش ين لنرير لخبي تكن بَةِ؛ بِأَنْ يُقَدمُوا «القِدَمَ) مَثَلاَ 
عَلَى «الوُجُودِه» فلا تَكُونَ هِيّ الأذلى جيك جنير 

ا ريما يُعْمَلَ عَنْ م صَنِيع المُصَنْفٍ فِيمَا تَقَد َعَم فَيُعْتَقَدُ عيفد أن الأول هِيَ «القِدَمُ) 
كلد كَلِدَلِكَ كه العصَئّت عَلَى أن 0 هِيَ «الوُجُودًا . 
الأنبابي 
الذَّات بدون الوجودء وقد يَُعمّلُ الجرّم بدون انحر فالأؤلى أن يقول: (ما لا تتحمّق الذَّات نخارجاً 
إِلّا بها». 

واجبب: بآن الععق : لا يُصَدقَ العقل برعجعودها خنارجاً إلا بهاة تأثل . 

قوله: (ك: الجَلَالِء وَالجَمَالٍ... . إلخ) فيه: أنَّ هذا لا يصدِّفُ عليه تعريفٌ التَّفْسيّةء فلعلّه 
أراد ب «التَّفْسيَّة): ما ليست مِن قبيل المعاني والمعنويّة والسَّلبيّة؛ تدبّر. 


© © © 


الأجهوري 
5 0 3 م 
مثلاً : «الله تعالى عالجٌ»» فإنَّ الذّات حينئلٍ متعقّلةٌ بدون تعقّل وجودها. 


ويحاب: بأنَّ المراد ب «التّعقّل»: | لتحقّق لتَحقّقَء ومعلومٌ أنَّ الذّات لا تتحقّق بدون وجودها. 


© © 


)١(‏ الصفتي: قوله: (لَكِنْ فِي «حَاشِبَةٍ اليُوسِيٌ عَلَى الكُبْرَّى». . . إلخ) كلام اليوسيٌ لا ينطبق على تعريف الصّفة 
النَّسيّة» وهو: «ما لا تُعقل الذّات إلا بهاة؛ أي: ما لا توجد الذَّات إِلّا بوجودهاء ولا شِِكٌ أن الذّات تُوجدِ 
بدون صفة الجلال مثلاً» وقد ذكر المنيليُ في ١حاشية‏ الهدهدي' أنه لم يقم دليلٌ على ثبوت غير الوجود من 
صفة الحلم مثلاً؛ أي: لم يقم على أنه مِنَ الصّفات التّفْسية الرّائدة على الوجود. 

(؟) الشرشيمي: قوله: (ك: الجَلَالٍ. وَالجَمّالٍ. . . إلخ) فيه: أنَّ هذا لا يصِدُقُ عليه تعريفٌ النّفسيّة فلعلّه أراد 
ب «التََّسيّة: ما ليست من قبيل المعاني والمعنويّة والسَّلبِيّة؛ تديّر. اه منه. 


الصفات الواجبة عقلاً في حقٌّ مولانا جل وعرَّ 


م 38 2-0 2/8 2 مرة > 02 - 0 ميو جاجد و5 7 25 م 
وَكَانَ مِقَتَضَى ذُلِكٌ أَنْ يَقول بعد قَوَلِه: «والخمسّة بعدها سَلْبِيّة): (وهِيّ الْقِدمء 
وَالبَقَاُ. . . إلخ». لَكِنهُ تَرَكَ ذلَِ؛ لِعَدَم الاختيّاج ليه بعد التتضيعن على الأوْلّى. 
2 أ “ىعر # مرج اج 62 1 3 سس © 00 1 8 5 7 6 
قَوْله : (والخمسة بعدها صَلية) إننا تييّث اللشلب؛ انها مر د إذ القِدم : اسَلتٌ 
22001 د راع جد ين ب انعد 8 عز 
أَوَلئَةٍ الرْجُوداء وَالبَقَاءُ: «سَلْبٌ آخريّةٍ الؤُجوداء وَالمَحَالمَة لِلحَوَادِثِ: «سَلبٌ المَمَائلَةٍ 
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يس جه 


عن التؤلى شتغاتة وتكالى + إذ هن كابلة لد لا مَسْلوية عله كدير 


© © © 


(1) الشرشيمي: قوله: (سَلْبُ كَذَا) أي: الأوَّليّة والأخرويّة. 
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[صفاث المَعَانِي 


و معو 0-0 


لَهُ تَعَالَى سَبْعٌ صِفَاتٍ تَسَمَّى : «صِفَاتِ المَعَانِي؛؛ وَهِيَ : 
وه رو سضََ مط وعم ور 5 - و .سه 
القدرة» وَالإْرَادَةَ ١‏ 1 لمَتَعَلقَتَان بجَمِيع الممكناتٍ. 


عي 


(9) - وَالعِلْمُ المُتَعلّقُ بجَمِيع الوَاحِبَاتِء وَالجَائِرَاتِء وَالمْسْتَحِيلَاتٍ. 


- 


او 


. وَالحَيَّاةُ وَهِيَ لا تَتَعَلْقٌ بِشََيْءِ‎  )٠١( 

0 م م 1 0 ضاق - 
(١1غ‏ ؟١)-‏ والسمع وَالبَصَرٌ المَتَعَلْقَان بِجَموِيع المَؤْجودَاتِ. 
(1) - وَالكَلَامُ الَذِي لَيْسَ بِحَرْفٍِ وَلَا صَوْتٍء 


هاو 


22011 - م 2 5 و د 
وَيَتَعَلق بمًا يَتَعَلق به العلم مِنَ المتعلقاتِ. 
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َولهُ : (ثُمَ يَحِبُ ل كال ...الع لا يَحْنَى أَنَهُ لا تَأخرَ في وُجُوبٍ صِمَاتِهِ تََالَى ؛ 
ِل لَكَانَ الشكا” رك حَاوئاً”"'» وَهُرَ مُحَالُء وَبِهَذَا يُعْلمُ أَنَّ هت لِعْجَرٌّدِ الترتيب 
الذّكْرِي - أي: الإخْبَارِيَ”" -؛ بِمَعْتَى : أنه بَعْدَ أَنْ أَخْبَرَ بصِفَاتٍ السُلُوبٍ أَخْبرٌ بِصِمَاتِ 
المَعَانِي . 
وَِنَّمَا كَدّمَ صِنَاتٍ السُلُوبٍ عَلَى صِنَاتٍ المَعَانِي ؛ لِأنّ الأوْلَى مِنْ َيل التَخْليةة؟ - 
الأنبابي 
قوله: (لِأنَّ الأولَى مِنْ قَبيل التَّخْلِيةِ. .. إلخ) تقدّم ما فيه. 
الأجهوري 
قوله: (بِمَعْتَى. .. إلخ) مفاد هذا: أنَّ « «ثمٌ) للدّلالة على تأخُر ذكر ما بعدها على ذكر ما قبلهاء 
مع أنَّ هذا التَأَخُْر لا يحتاج في فهمه إلى حرف يدل عليه؛ لأنَّ السّامع إذا سمع ما قبلها أوَّلاً 
وسمع ما بعدها آخراًء فَهم ضرورةٌ تأر ذكر ما بعدها عن ذكر ما قبلهاء فيتعيّن أنَّ المراد ب «التَرتيب 
الدكريٌ»: استحقاقٌ البَأَجّر الذُكريٌ لنكتةٍ ك: كون ما قبلها مِن باب التّخلية» وما بعدها مِن باب 
التّحلية. 


ذا 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (وَِلَّا لكَانَ المُتَاخُرٌ وُجُوبْهُ حَاوئاً) انظر كيف يقول: «لَكَانَ المُتَأخُرُ. . . إلخ؛» مع أنَّ الظاهر 
أن يقول: «لكان المتأخّرٌ وجويّه جائزاً؛ بأن كان قديماً موجوداً وجودٌه جائرٌء ثم انّصف بالوجوب»» فالحادثُ 
هو الوجوب. لا المتّصف بهء وأيضاً: الوجوبُ: «عدمٌ بول الانتفاء أزلاً وأبداً». فكيف يكون موجوداً بعد 
العدم؟! 
واتين: بان الزسوت النفكر بكلك هو الوسوك المطلق» وآنا الورجوت النقيّد ب «المتاشرةقمجتاة: الوعرت 
الذي لا يقبل الانتفاء ذ في المستقبل» ولو كان منفيًا قبل ذلكء فالمعنى : لكان المتأخّر وجوبه الدَّائمُ فيما لا يزال 
حادثاً . 

(؟) الشرشيمي: وقوله: (وَبِهَدَا) أي: بعدم اتج وقوله: (آي: الإِخْبَارِيُ) أي: فليس المراد مجرّد الذكر؛ لأنّه 
يحصل بدون ١ثمّاء‏ بل المرادٌ: ما بعد فق حقّه أنه يخير ية بمدعاتقبلهاة لأنّه مِن باب التّحليةء وما قبلها 
مِن باب التّخليةء 5-0 حقيّة 

(1) الصفتي: قوله: (مِنْ قَبيلٍ التَحْلِيَةِ لجا السز الروك ردق اع نسحيو نان الرقس ازا لوا 
الأمر. اه «منيليٌ» [(لوحة: .])١7‏ 


بِالحَاءٍ المُعْجَمَةِ . وَالتَانِيَة مِنْ قَبيل التَّحْلِيَةِ ‏ بالحَاءِ المُهْمَلَةتى الى ا مَقَدَّمَةَ عر فأ 
عَلَى الثَانِيَة؛ وشا ا إله يعد َالو عا ب من 
الأَوْسَاخْ كَدَاخِلٍ الما لحَمّامء فَإِنَّهُ يزيل 2 : 2 يبن تابنك 

أ بج ع تب حداف لوا ايك مث ٠‏ إلخ»؛ لِلمَصْل 
بقَوْلِهِ : «قَهَذِهِ بِتَّ صِفَاتٍ. . . إلخ». وَلِلِرَدُ صَرِيحاً عَلَى مَنْ نَقَى ووب صِمَاتٍ التقاني 


- 


وَاعْترضنَ عَلَى الحُصَئفٍ بأنْ كَوْلَهُ : «نم يِب لَه و .. إلخ؛ أَوْجَبَ عَدَمَ مَُابََة احبر 
لِلِمُبتَدَأ في قَولِهِ : «وَحِيَ الؤُّجُودُ. . . إلخ» 0 اي كُوَ اليا - عَائِدٌ عَلَى «العِشْرِينَ 
صَِةً»» وَمَعَ لِك لم يَُِْْنهَ إَِا يت نّ صِفَاتِء كَمَا قَالَ: «قَهَذْهِ سِتّ صِفَاتِ؛. 
وأعيت: أن في اكلام لي ". وَالتقيبك: «وَهِيَ: الوّجُودء وَالقِدَمْء وَالبَقَاءُء. 
ِلَى آخِرٍ ما َقَدّمّ وَالقُدْرَةُ وَالإِرَادَةٌ وَالعِلُمُ.. . . إِلَى آخر ما يَأنِي؛؛ بتليل قؤله: هش 
تحت ل هال . .. إني "2 كائن. : 
الأنبابي 
قوله: (بِدَلِيلٍ كَند: ثم بَحجبُ) أي: ولا يعد التليل تكراراً مع المدلول؛ ألا ترى: 'يَقُومُ زَيْدٌ 
إن قَامَ عَمْرو)؛ تأمّل. 
الأجهوري 
قولةة (13 جو إلخ) حاصلّ الجواب: أنَّ الخبر مطابقٌ تقديراً؛ لأنَّ ما لم يذكره مِنّ 
الصّفات مَقدرٌء: فيكون كالمتكور. 


)١(‏ الصفتي: قوله: (بِأنّ فِي الكَلام حَذْفاً) أي: على تقدير حذف قوله: «فَهَذِهِ ست صِنَّاتٍ»: وعلى تقدير حذف 
قوله: لتو فى كل ين غات المعاني والمعنويّة» لكن لا حاجة إلى حذف قوله: ١لَهَذِهِ‏ يِثُ 
صِمَّاتٍ. . . إلخ»؛ إذِ الضّرر إنّما جاء مِن قوله: «ثُمَّ يَجِبُ؛ في الموضعين» خلافاً لِمَا يوهمه قوله: «قَهِيَ 
الوّجُودُ وَالقِدَمُ. . . إلخ» هذا مرادٌ المحشّي كله. 
ولو قال: «إنَّ في الكلام زيادةٌ قصد بها ببان تسمية تلك الصّفات» لكان أحسنء فإنَّ المتبادر من قوله: ١حَذْفاً»‏ 
أنه يقدّر في كلامه حذفاً؛ أي: كلاماً زاها على كلايه يتك به المرادة مع أنه ليس كذلك؛ تأمّل . 

(؟) الشرشيمي: قوله: (بدَليل كَولِه: ؟ ثم يَحِبٌّ) أي : ولا يعد الدّليل تكراراً مع المدلول؛ ألا ترى: ١يَقُومُ‏ ريد إِنْ قَامَ 
عَمْرّو)؛ تأمّل. اه منه. 


مقس |0#ا 


كَوُلَهُ : (سَبْعْ صِفَاتِ) أ : عَنْدَ الأشَاعِرَق وَأَمّا عِيْدَ الماتى 


2 1-2 - - مع م 5-7 2 0 م و 

يَرِيدُونَ عَلَى ما سَيأَتِي صِفَةَ «الَكُوِينَ؛» وَهِيَ عِنْدَهُمْ : «صفة قدِيمة قائّمة بذاتِه تعالى» بها 
6م 5 9 2 1 8 4 هد م 5 

الإفجاذ لإا وَهِيَّ المُرَامَةُ عِنْدهُمْ مِنْ صِمّاتٍ الأما َال ؛ أنه يقُوُون: | ل 


ِالحَلْقٍ تُسَمّى: ١حَلْقاً'»‏ زه تاقد ينزي تسقى: ونا وَإِنْ نه 
ا(إحياءً)» . ...وكا وَعَلَى هذا قَصِمَاتٌ الالال و 
وَالرّاجِحٌ لكك الأشاف هذ عَدَم زِيَادَةٍ تَلكَ الصّفَوّء وَمِنْ كَوْنِ المَرَادٍ مِنْ «صِمَاتٍ 


2 


الأَمْعَالِ»: تَعَلْقَاتِ”' القُدْرَةٍ التَنْجِيزِية د وَتِلْكَ ]| وَعَلَى هذا قَصِفَاتٌ الْأَفْعَالٍ 


ا 82 د س2 أ 7 521 و ” 0س 22 2 2 ا ملم 
فإن قِيل: إذا كانت صفة «التكوين» بها الإيجَادُ وَالإِعْدَام عند الماتريدية» فمَا وَظيفة 
وم بر و 


«الْقَذْرَة) عندهم؟ 

أجيب : بِأَنَّ وَظيمتهَاتَْكةُ المُمْكنٍ لِلوُجُودٍ وَالعَدَم؛ بِمَعْتى : جَعْلِهِ ابلا لِدَِّكَ. 

وَبُحِتَ فِي هَذدَا الجَوَاب: بِأنَّ المُمْكِنَ قَابِلٌ لِذَلِكَ فِي ذَاتِوء قا حَاجَةً لِتَهْيكَةٍ القُذْرَةٍ 
9 00 
له. 
الأجهوري 

ورد على هذا الجواب: أنّه غلى تقدير ذكر هذا المحذوف لا يستقيم له أن يقبول: ثم 
يَحِبُّ. . . إلخ) لتمام العشرين حيتئل» وكذا عند تقديره؛ لأنَّ المقدّر كالمذكور. 

فالأؤّلى الجوابٌ بأنّ المطابقة حاصلةً معنّى؛ لأنّ المعنى: ثم بعد أن أخبرتك بسَّةٍ مِنّ 
العقريع ل ا وكذا يقال في قوله الآني : «دُمّ سَبْعُ صِفَاتٍِ تُسَمّى : صِفَاتِ مَعْنْوية. 

قوله : (إِنْ َه تَعلَقَتْ بِالكَلْقِ) أي : يق كل اريك ساف 

قوله : (وَإِنْ تَعَلّقَتْ بِالرّرْقِ) - بفتح الكاه همير لتطاق جا قله رما حدم والمزاةة إن ضلنت 
بأثره وهو الرّزق - بكسر الرّاء ‏ بمعنى: المرزوق به. 

قوله: (وَإِنْ تَعَلَقَتْ بالإحيّاء) أي : بأثرهء وهو الحياة. 


(1) الشرشيمي: قوله: (تَعَلْقَاتِ. . . إلخ) أي: فتلك التّعلّقات هي صفات الأفعال؛ لأنّه ليس لله تعالى فعلٌ إلا 
قلق مد بالليقنوى» وإغنافة قات ل فالأ فال اكه على كلا القولي:: 


-” 


ا الإِضَافَةٌ البَيَانِيّة» وَضَابظَهًا: «أنْ يَكُونَ بَيْنَ المُضَافٍ وَالمُضَافٍ إِلَيْهِ عُمُومُ 
وَخَضَوص من وجو كما شي ١حَحَاتَم‏ حَدِيدِ)ا. 
الأنبابي 


قوله: (بِالإِضَاكَةٍ الي لِلْبَيَانِ) أي: إِنّ نْظِرَ للمعاني في هذا الفنٌء وأمًا إن تُظِرٌَ لها من حيث 
عمومها لمدلولات الألفاظء فالإضافة بيانيّةٌ وكل هذا قبل النّسمية؛ وإلّا ف «صفاتٌ المعاني»: عَلَمٌ 
مركّبٌ مقضودٌ لفظه:هنا؛ بدليل: كونه مفعولاً ثانياً ل «تُسَمَّى»؛ تأمّل . 
الأجهوري 

فونه الواهمء. : إلخ) هذا الجوابٌ بعيدٌ عن العقول» وكذا ما قبله. 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (قَبُولَ اسْيِمْدَاةِ) تمثيل ذلك في الحادث ليقرب لفهمك: أنَّ القمح مثلاً قابلٌ لجعله خبزاء 
لكن قبوله ذاتيقٌ لا استعداديٌ: فإذا طحن وعُجِن كان قابلاً بول استعدادء تأمّل. 

(؟) الصفتي: قوله: (صِفَاتٍ المَعَانِي) نسبةً إلى المعنى: وإنَّما نسبت إليها؛ لأنّها تدلُ على معنّى موجودٍ في نفسه؛ 
إذ لو كشف الله تعالى عا الحجاب لرأينا القدرة متعلّقَةٌ بالممكنات» والعلم متعلّقاً بالمعلومات؛ والسّمع 
بالمسموعات. . . . وهكذاء وكلّ صفةٍ موجودةٌ في نفسها فإنّها تسئّى في الاصطلاح : «صفةً معنّى!؛ كما ذكره 
المصئّف في «شرحه). 

(5) الشرشيمي: قوله: (بِالإضَائَةٍ الي لِلْبيَانِ) أي : إِنَّ ْظِرَ للمعاني في هذا الفنّء وأمّا إن نُظِرَ لها ين حيث عمومها 
لمدلولات الألفاظ؛ فالإضافة بيانيّةٌ» وكل هذا قبل النّسمية؛ وإِلَّا ف «صفاثُ المعاني»: عَلَّمٌّ مركَبٌ مقصودٌ 
لفظه هنا؛ بدليل: كونه مفعولاً ثانياً ل تسَمَى»؛ تأمّل . اه منه. 
الضفتي: قوله : (الَتِي لِلْبْبَّانِ. . . إلخ) وهي التي على معنى : «اللّامة» والبيانيّة هي التي على معنى : «من» كما 
هو مشهورٌ. 

(؛) الصفتي: وقوله: (عُمُومٌ وَخْصُوصٌٌ بِإِظلَاقِ) يجتمعان في مَادَةٍ وينفرد أحدهما في مادَّةَء فيجتمعان في ثلاثة 
أشجار مِنَ الأراك ويقال لهنَّ: «شجر أراك؛: وينفردٌ الشّجر في أشجار التَّين فلا يقال: شجر أراك؛ ومعنى 
قولهم مثلاً: «عمومٌ وخصوصٌ بينهما»: أن يكون كل لفظٍ مِنّ اللّفظين فيه عمومٌ وفيه خصوصٌ. وقوله: كما 
فِي: حاتم حَدِيدٍ؛ فيجتمعٌ الخاتم والحديد في: «خاتم منه؛» وينفردٌ الخاتم في: «خاتم الفِضَّة مثلاً» وينفردٌ 
الحديد في : «عودٍ منه». 


صفاتٌ المعاني | )0 1/4 


وَعُلِمَ مِنْ دَلِكَ أَنَبَئْنَ الإِضَائَتيْنٍ مُكَايَرةُ وَمْوَ الصَّحِحُ. وَقِبلَ: إِنّهُمَا بِمَعْنَى 
و 


وَاحِيِ('": كُمَا هُوَ مُوَضَّحّ في مَحَلَهِ. 
[1؟ - القَّذْرَةٌ وَالِإِرَادَةُ] 


كَوْلَهُ : (وَهِيَ) أي : السبع صِفَاتِ ؛ التي 0 «صَِاتِ المَعَانِي». 

وقَوْلهُ: (القُدرَه) حِي: «صِمَةٌ وُجوديّةٌ َائمَةٌ ذَاتَهِ تعَالَى» يَتَأَنّى بها إنْجَادُ كُلّ مُمْكِنٍ 
وَإِعْدَامُةُ”"؛ كُذَا قَالَ المُتَكَلْمُونَ. ّ 
الأنبابي 
قوله: (يَتَنّى بها إِبْجَادُ كُلَ مُمْكِنِ. . . إلخ) المرادُ ب «الإيجاد؛: ما يشمل الإثبات؛ لتدخل : 
الأحوالُ على القول بهاء فإنَّها مقدورةٌ: بل والاعتباراتٌ على ما قاله الشَِّحُ تُعَيْلِبِ مِن أنَّ القدرة 
تتعلّق بالأمور الاعتباريّة التي لها مدق في الخارج كهيئة العالّم» واقتران العَرَض بالجوهرء والقولٌ 
بَآنّ ذلك ليس ين متملقات القدرة يشبة البُولّدء بل هو التّولّد بعينه. اه. 

وكأنّه أراد بقوله: «الّتي لهنا نحمّقٌ في الخارج»: ما انتّزع مِنّ الأمور الخارجيّة؛ احترازاً 
عن الاعتبارات الكاذبة» والظّاهِرٌ أنَّ الذَهن وما حل فيه وحلولّهُ كلّها متجدّدةٌ بعد العدم» وكلٌ ما 
كان كذلك فهو متعلقٌ للقدرة؛ آفاه بعشن مشايهنا. 
الأجهوري 

قوله: (بِمَعَْى وَاحِدِ) وهو الإضافة الّتي بين طرفيها عمومٌ وخصوصٌ؛ سواءٌ كان بإطلاق 
أو وجهيًا. 

قوله: (لِلإيجَادٍ وَالإِعْدَام) أي: في ما لا يزال» لا في الأزل؛ لأنَّ وجود شيءٍ في الأزل غيرٌ الله 
تعالى وصفاته محال: 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (بِمَعْنّى وَاحِديِ) وهل المعتى هو: كون بين المضاف والمضاف إليه عمومٌ وخصوص أعمٌ مِن 
اناكوة مظلفا أو وجيكاة! 

(؟) الشرشيمي: قوله: (يَتََنَى بها إيِبجَادُ كل مُمْكِنٍ. .. إلخ) المرادٌ ب «الإيجاد»: ما يشمل الإثبات؛ لتدخل : 
الأحوالٌ على القول بهاء فإنّها مقدورةٌ؛ بل والاعتباراتٌ على ما قاله بعضهم مِن أنَّ القدرة تتعلّق بالأمور 
الاعتباريّة الصّادقة بأن يكون لها تحمَّقٌ في نفسه ك: اقتران العَرّض بالجوهرهء والقولٌ بأنَّ ذلك ليس مِن 
متعلّقات القدرة فيشبه البُولْد بل عو الول يعيه: أى: أن تلك العبارات تولّدت مِن ذات الله تعالى وتشاتة. 


اه بالمعنى مع اختصار وزيادة. 


وَفِي ولو : هيَعَاءَ نَى يها إِيْجَادُ كل مُمْكِنٍ وَإِعْدَامُة؛؛ إِشَارَةٌ إلى تعلَوهًا الصلُوحِيٌ 
لقديم 10 : اصَلَاحِيتَهَا فِي الْأَزَلٍ لِلإِيجَادٍ وَالإِعَدَام؛ -» لا إلى تَعَلْقِهًا تَعَلقِهًا التَنْجِيزِي 
الحَادِثٍ ‏ وَهُرّ: «الإِيجَادْ وَالإِعْدَامُ بالفِعْل) دة لأ الي مكار ين الكظيير ب«البَائي) 
هو الأول وابهيا لير باكل مُمْكِن' يَْتَضِيهِ؛ لِأَنّهَا لا تتَعَلّقُ تَعلّقا تَنْجِيزِيًا حَادئا بل 
مَمْكِنٍ ؛ ؛ إذ المنكن الذي تََلّقَ ْم له تعَالَى عدم وُجُودو ك: (إِيْمَانِ أبي جَهْلٍ» لا تَتَعَلُ 
بهِ ذُلِكَ ِكَ التَّعلّقّ ٠‏ وإ تَعلقّتْ يه تعلّقَاً ُلُوحيًا ريما وَبهدَا َع بيْنَ الخلا فِي كوه 


ع 


2م وم م082 م 
مقدورا أَوْ غَيْرَ مَقُدُورِ فَحَمِلَ الأول على َّلق الصلُوحِيٌ القَدِيمِء وَالَائِي عُلَى التَّعَلّقٍ 
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() ب أخدفة: شلرء 
8د وال 5 
الأجهوري 


الأوّلِينء وهو كذلك» لكن بعد تجريد الصّلوحيٌ عن التّقييد بالفديية فإنّ تعلقات القبضة كلّها مِن 
قبيل الصّلوحيٌ. 


تنْجِيزِي 0 لَكِنْ هَذَا عَلَى سَبِيل الإِجمّالٍ”" . 


)١(‏ الشوشيمي: قوله: (لَكِنْ هَذَا عَلَى. . . إلخ) يتبادر منه: أنَّ المجمل هو الصّلوحئٌ القديم والتَّدَجِيزِيٌ الحادث» 
وكل منهنها ينشنم إلى أقسام» مع أن الصّلوحيّ القديم ليس منقسماً إلى بعض تلك الأقسام؛ بل هو واحدٌّ منها. 
فكان الأظهر أن يقول: «أنَّ لها تعلّقين: صلوحيئٌء وتنجيزيٌ حادث». 
ثم يقول: 
- «وهذا على سبيل الإجمال» وأمّا على سبيل التّفصيل فالصلوحِيُ أربعة: صلوحيٌ قديعٌ وتعلّقات القيضة 
الثّلاثة»؛ لأنّها صلوحيّاتٌ أيضاًء لكنّها حادثةٌ؛ لأنَّ صلوحيّتها مقارنةٌ للوجود أو العدم. 
ومع كزنه اتعلق قنفيةة ؟ أنه تعلق سلطنة؛ أي : أنَّ المتعلّق في سلطنة القدرة. 
- «والتّنجيزيٌ الحادثٌ ثلاثةٌ: إيجادٌه مِنّ العدم» وإعدامه بعد تحمّق وجوده: وإيجَادُهُ بعد عدمه بالموت:. 
فقولة في تعلق القبضة آخراً : «حَالَةَ عَدَمِهِ أي : بعد موته. 
ويجاب عن المحشّي: بأنَّ اسم الإشارة راجمٌ للصّلوحيٌ في حدّ ذاته مطلقاً» والنّنجيزيٌ الحادث؛ أو إلى 
تعلّقها التجيزيٌ ؛ أي: فهو محتملّ لأحد التُعلقين ؛ لأنّهم لم يقيّدوا بقولهم : «في الأزل» أو فيما لا يزال». 
وقد يقال: ما المانع مِن إرادة المعنيّين معاًء على هذا القول الضّعيف؟! 
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ما عَلَى سيل المّْصِبلِء كَلَهَا سَبْعَُتَعَلقَاتِ : 

 )١(‏ الأوَلُ: الصُنُوحِنٌ اليم وَُوَ: ١صَلَاسِيَا‏ في الأرَل يجا وَالإعدَام». 

8 والكاي: كَوْنُ المُمْكِنٍ فِيمًا ا يَرَالُ َبْلَ وجوه فِي كَبْصةٍ القذْرَة؛ يمَعْتَى : 
نَّ الله تَعَالَى إِنْ شَاء أَبْمَاهُ عَلَى عَدَمِوه وَإِنْ شَاءًَ أَوْجَدَهُ بهَاء وَهُرَ مِنْ أْسَام «تَعَلّمَاتِ 
القَيْضَةً) . 

 )(‏ وَالكَّالِتُ: إِيجَادُ الله تَعَالَى الشَّيْءَ بها فِيمَا لا يَرَالُء وَهُوَ مِنْ أ 
التَنْجِيزِيّ الحَادث) . 

 )4(‏ وَالرَّابعٌ ه: كَوْنُ المُمْكِنٍ عَالةَ وُجُودِ فِي تَبْضَةٍ القُدرَة؛ بِمَعْنى: أَنَ الله تَعَالَى 


017 


إن شاءَ أَبْقَاهُ عَلَى وَجُودوء وَإِنْ شَاءَ أَعْدَمَهُ بها وَهُوَ مِنْ أَقْسَام ١‏ نوات الله 


 )(‏ وَالحَامِس: إِعْدَامُ الله تَحَالَى الشَّىْءَ بهّاء وَهْرَ مِنْ أ سام «التَعَلّقِ التَنْجِيزِي 
الحادث)». 

(5)ت وَالسَاومن: كن المُمْكِنٍ حَالَةَ عَدَمِهِ في كَبْضَةٍ القُدْرَةٍ؛ يععتية أن اله معان 
إِنْ شَاءَ أ بْقَاهُ عَلَى عَدَمِهِء وَإِنْ شَاءَ أَوْجَدَهُ بهّاء رَهُوَ مِنْ أمْسَام ١تَعلَْاتِ‏ الَبْضَوه. 

 )0(‏ وَالسَّابِعٌ : إِيْجَادُ الله تَعَالَى الشَّيْءَ بها حِينَ البَعْثْء وَهُوَ مِنْ أَقْسَام «التعَلّقٍ 
0 الحادِث» . 

1 مه ةا بِالشَّيْءِ بَعْدَ لِك وَهُوٌ كَوْنْهُ فِي قَبْضَةٍ القذْرَة؛ يمك: 

أنَّ الله د دْقاء باه على زرده َإِنْ شَاء أَعْدَمَهُ بها َع النَرِ عَنِ ١‏ الأَدِلّةِ الصَّرْعَِة 
الوَارِدّةٍ في ذَيِكَء فَإِذَا ضَ 1 البعلَنُ إلى السّبْعَةٍ السَّابِقَةٍ كَانْتِ الشكلة كماد . 


2 


قَوْلّهُ: (وَالإرَادَهُ) هِىَ: «صِفَةٌ وجُودِيّةٌ قَائِمَةٌ ات تَعَالَىء تَحَصَّصٌ المُمْكِنَ بِبَعْضِ 
8 عقر ره عد قال الكليرة. 


. الصفتي: قوله: (وَسَكَتُوا. . . إلخ) إن قلت: إِنَّ هذا داخلٌ في الرّابع؛ فلم يسكتوا‎ )١( 
قلت: بل الرّابِعٌ في الموجود الذي لحقه عدم فقط» وأمًا هذا فإنّه وجوه سيقه وَجَودٌ: وقبله وبعده عدم ؛‎ 


تأمّل. 


1 


وَفِي قَوْلِهِمْ: ١‏ تايس العلون» .. إلخ» إِشَارَةٌ إلى لق التَنْجِيزِيّ القدِيم - وَهُوٌّ: 
مي ءِ بِبَعْضٍ ما يَ يَقُورٌ عليه زلا إلى تَعَلقِهَا التَنْجِيزِيّ الحَاوث؛ ينا 
عَلَى القَولٍ وو" - وَهوَ: «تَخْصِيصٌ الشَّيْءِ بذَلِكَ حِينَ إِيْجَادِ أز إِعْدَامِوكء لا إِلَى تَعَلْقِهَا 
الصُلُوحِيّ اله لقم - وَهُوَ: : 'صَكَامِيتَّا زلا مخْصِيصٍ المُذكن بعُلٌ شَيْء مما جَارَ علي 
-؛ لِأنْ الممَبَاكرَ مِنَ التي ب«التُخْصِيص» أن المُرَادَ : النخْصِيصٌ بِالفِغل» وَأَيْضاً التَعبِيرُ 
باْعْض ما : يَجُورْ ل يَقْتَضِيه ؛ لِأَنْهًا تَصْلّحُ”" في الَو زَلِ لتَخْصِيصٍ المُمْكن ا 


الأنبابي 
قوله: (يَفْتَضِيه؛ لِأنّهَا تَصْلّحُ. .. إلخ) هذه الدّعوى غير مسلّمةٍء وعلَيُهُ ممنوعةٌ؛ لِمَا يلزم عليه 
الأجهوري 


قوله: (وَهُوّ: تَخْصِيصٌ الشَّيْءٍ. .. إلخ) المراد ب «الشتخصيص:: الئَّرجِيحُ؛ بأن يقصد الله تعالى 
أزلا أن زيداً مثلا يكون متْصفاً بالبياض حون غيره هم الألراةء وبأن يكون في زمن نبيّنا دون غيره مِنّ 
الأزمان.ء.. . إلى غير ذلك مِن بقيّة الممكنات المتقابلات. 

قوله: (وَهُوَ:ْ صَلَدحِيتهَا أَزَلاً لق لِتَخْصِيصٍ المُمْكِن... إلخ) فهي صالحةٌ أزلاً للتشتخصيص 
الحاصل بالفعل» وصالحةٌ لتخصيص آخر بدلاً عن هذا التشخصيص ابتداء. 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (ينَاءً عَلَى القَوْلٍ بِ) أي: فهذا القائل يقول: إِنَّ الله تعالى إذا ميّز في الأزل بإرادته الشَّيءَ 
بالوجود بدلاً مِنَ العدم» ثم يميّرُهُ فيما لا يزال بالصّفة الّتي ميّر بها في الأزل؛ يكون هذا التّميِيدُ غيرٌ التّمييز 
الحاصل في الأزل. 
والقولُ الحقٌ: أنه ليس غيرَهُ؛ بل هو عيتُةُ؛ وإضمارٌ له. والإظهارٌ في الحقيقة بمقارن ذلك الكّمبيز الثاني 
وهو الوجود على الصّفة المخصوصة. 
وتوضيحُهُ في الحادث: أنّك إذا أردت شيئاً» ثمّ غفلت عن ذلك الشَّيءء ثم أردته على طبق الإرادة الأولى» 
كانت تلك الإرادة إضماراً للأولى» وإعادةٌ لهاء والإظهارٌ في الحقيقة إِنّما هو بحصول المريد؛ لأنَّهِ يدل 
على سبق إرادته. 
ويمكن الجمع بين القولين: بأنَّ القائل بالمغايرة نظر إلى اختلاف الأزل وقت الوجودء والقائل بالاتّحاد نظر 
إلى اتاد التمير ذانا ومتعلقا . 

(؟) الشرشيمي: قوله: (يَقْتَضِبهِ؛ لِأَنَهَا صْلّحُ. . . إلخ) هذه الدّعوى غير مسلّموْء وعلَتُهُ ممنوعةٌ؛ لِمَا يلزم عليه مِنّ 
الجمع بين التّقيضين» غايةٌ الأمر: أنَّ الصّلوحيّ إنّما هو للبعض الدّائرء والتّجيزيٌ للمعيّن» وليس في قولهم : 


د 15 9 عَلَيْه) التَّقَسِا با/ عه له اه منه . 


سمس 8 اسمس ١١١‏ 


دون عار علو لا بالبشعي فقظ. 


3 22 


ص 8 


تَلَكّصٌ أنَّ لِلإرَادة تَكَانَة تَعلقَاتٍِ؛ بِنَاءَ عَلَى القَوْلٍ هبِأنَّ لَهَا تَعلّقاً تنْجِيزِيًا حادئا»: 
وَالتََحْقِيقٌ أن لِك لَيِسَ تَعَلّقا مُسْتَقِلًا. يَلْ إظَهَارٌ لِلتعَلّقٍ الكَنْجِيزِيٌ القَدِيم وَعَلَى هَذَا 
مكُون لَهَا تَعَلقان 0 
الأنبابي 
مِنَ الجمع بين التّقيضين: غايةٌ الأمر: أنَّ الصّلوحيّ إنّما هو للبعض الذَّائرء والتّنجيزِيّ للمعيّن» 
ولي في قولهم: ييتضي .ما موز غائية القييد بالمعين له. 
قوله: (وَعَلَى هذا فَيَكُون لَهَا مَعَلْقان. ... إلخ) اختار الشّيخ كيلب" أنها تتعلّقُ تعلّقاً تنجيزيًا 
الأجهوري 
قوله: (وَالتَحْقِينٌ أَنَّ دَلِكَ... إلخ) مفادٌةُ: أنَّ التّنجيزيّ الحادث ثابتٌ» مع كونه مظهراً 
للقديم» وهذا لا يظهرء فالكٌلَاهب أن يقول: والتّحقيقٌ أنَّ ذلك العٌعلّقَ منت كما يدل عليه كلامه 
بعدٌء وفي «حاشية الهدهدي» التَصريحٌ بنفيه. 


- آقول: هذا التعبير يقتضيه؛ لأنَّ المتبادر البعضٌ المعيّن الذي أراده في الأزل بدلاً عن مقابلهء وقوله : «يقتضي 
الجمع بين التّقيضين» ليس كذلكء بل المعنى: أنّها صالحةٌ لتخصيص كل شيءٍ على سبيل التّناوب» فرجع 
إلى بعض المبهم الذي قاله؛ لأنّه دائرٌ بين المتقابلّين» ويدلٌ على ما قلناه: قول المتن: «المُتَعَلْمَتَانِ يجَمِيع 
التتكتات»؟ لأنَّ المعنى : بجميع الأشياء المتقابلة؛ أي: كلّ شيءٍ ومقابله على سيل التكاوب؛ تائل. - 

)١(‏ الشرشيمي: قوله: (تَصْنْحُ في الأَرَّلٍ لتَخْصِيص المُمْكِنِ) أي: تصلح لتخصيصه في الأزل على القول المعتمد 
«ين عدم زيادة التّعلّق التّنجيزِيٌ الحادث؛؛ أو صلاحيّتها في الأزل لتخصيصه في الأزل أو فيما لا يزال 
على القول الضّعيف المثبت ذلكء وقوله: (يكُلٌ شَيْءِ. . . إلخ) أي: على سبيل البدل» فهي صالحةٌ لتخصيصه 
بالوجود أو العدم؛ لكن على سبيل البدل» «اللاستة لسع لي جد الطرفين» هذا عو التعواد: 

(؟) الشرشيمي: قوله: (وَعَلَى هذا ون لها تَعَلقَانَ. . . إلخ) اختار بعضهم : أنّها تعلق تعلقاً :: تنجيزيًا حادثاً فقط ؛ 
مستدلا بالآيات الكثيرة: «إتَمًا مَرْنَا لِتّىكء إذآ أده [النحل : ]4٠‏ إلى غير ذلك» سكا لقوق بالتجيزيّ 
القديم بأنَّ: «معناه اللشتخصيصء ولا تخصيص في الأزل؛ إذ عو تمر يبيق استواوا.. 
وأجناب عن هذا الإشكال على تسليم إثبات اللتجبيري القايٍ: : بأنَّ كيفيّة التُعلّق مجهولةٌ لنا ككنه الصّفات 
والذّات. 
وقوله: «بسَبق استواء» أي: وهو لا يوجَدٌ إِلّا فيما لا يزال» ولك أن تقول: المدارٌ على علم الاستواء. وإن لم 
يوجد استواءٌ بالفعل؛ فالله تعالى يعلم أزلاً استواء الممكن في الوجود والعدم فيما لا يزال. اه منه باختصار. 
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 )١(‏ أَحَدُهُمَا: صَلُوحِيٌ يدم" 


7 
5 


 )0(‏ وَالآخَرَ: تنْجِيزِي ديم. 
وَإِسْنَادُ «النَخْصِيِصٍ ) إِلَيَْا مَجَازٌ عَفْلِييٌ مِنْ باب الإِسْنَادٍ إِلَى السّبَبِء و الممظصل 
حَقِيقَةَ هُوَ الذَّاتُ الأَنْدَسُء وَكَذَلِكَ إِسَْاةُ التي إِلَى / القذكة في كول تشوبية : هي صِلَهُ 
تُؤثْرُ في المُمْكِنٍ الؤُجُوة أو اكه هُوَ مَججارُعَفْلِيٌ هِنْ بَابٍ الإسْتَادٍ إِلَى السّبّب» لا 
قَا 


2 


لمُوَنّدُ عَفِيقة هد الدَّاثُ الأقة قُدَمنُ؛ إِذْ لا فِعْلَ إِلّا لَّهَا 5م تك كرو كز واسوية 


2 


ٍِ 
الْمَحَمَقِينٌ . 

سءَيّ 24 م الى دو رع ع2تئ- ءََ 5 06 . ةق > 0 أن + جى ف 2 7 .اليد 
وَأما قول العَامَةَ: «العَدرَة فعالة». أو: «انظرٌ فِعل المَدرَةٍ). أو نحُوٌ ذْلِكَء فحرام؛ 


- 


وَقِيلَ: «مَكْرُوة) ما فيد : أن القذرة 23 بتَفْسِهَاء وَإِلّا كَمَرُواء وَالعِيَاذُ بالله تَعَالَى . 


وَالْمُرَادُ ب١بَعْضِ‏ ما يَجُورُ عَلَيُوه: الأَسْيَاءُ السب التي يُقَابِنَُا سِئَةٌ أخرى وَتَلْكَ 
الأَسْيَاءٌ هي : 
الأنبابي 
حادثاً فقط؛ مستدلًا بالآيات الكثيرة: ظإِتَا كنا لتو إ5 أنه [النحل: ]4١‏ إلى غير ذلك» 
مستشكلاً القول بالتّجيزيٌ القديم بأنّ: «معناة؛ 0 ولا تخصيص في الأزل؛ إذ هو يشعر 
م بسبق استواءع؟ا. 


٠‏ دعاب عن هلا الاتكال على علي يات ليزي اقيم : بأ كين التعلى مجيولة زذا ضيه 
الصّفات والذّات؛ قال: : وبه يُبجَابُ عمًا وَرَد في «العلم» مِن لزوم سبق العلم بالمفردات على العلم 
بالأحكام» معلّلاً ذلك بما علّل به في الشّاهد. اه. 

وقوله: ايُشعر» أي: لأنَّ معناه: قَصْرٌ الممكن على الوجود بدلاً عن العدم مثلاً» فلا بدَّ 
أن يكون استواؤهما فيه قبل ذلك القصرء وهو لا يصحٌ. 

وقوله: «بسَّبق استواء؛ أي : وهو الا يوجَدٌ له فيما لا يزال» ولك أن : تقول: المدارٌ على علم 
الاستواء» وإن لم يوجد استواءٌ بالفعل» فالله تعالى يعلم أزلاً استواء الممكن في الوجود والعدم فيما 
له. 

وقوله: «بما علّل به؛ أي: مِن أنَّ الحكم على الشَّيءِ فرع عن تضوّره؛ فالتَّصوُرُ سابقٌ 


في الشّاهد؛ أي: الحاضر لنا وهو الحادث. 


صفاتٌ المعاني 85 )8 هما 


)1١(‏ - الوّجُودٌ بَدَلَاً عَنِ العَدّه7"؟. 
(9)- وَالضنَةَ الخخشوصة بَدَلاً غز شَائر الشّفَات: 


09 #الإتان المتشوصن بدلا عن مائر الاريك 
©)- وَالمكاقٌ المَخْضوصق دلا عَنْ جاتر الأميتة. 
 )0(‏ وَالجِهَةٌ المَخْصُوصَةٌ بَدَلاَ عَنْ سَّائْرٍ الجهّاتٍ. 
(5) - وَالحِقُدَارٌ المَخْصُوص بَدَلاً عَنْ سَائْرٍ المَقَادِيرٍ. 
وَمَذِهِ الأَشْيَاءُ تُسَمَّى: «المٌمْكِنَاتٍ المُتَقَابلاتِ). وَقَدْ نَظَمَهَا بَعْضُهُمْ بِقَوْلِهِ: [مِنَّ 
الوجز] 
التفكِتاتةالمتقايلات: وَجَودُنَاوَالعَدَمٌءالصَّمَاتٌ 
ازبقة: اقققةوعياث #نااتعشابيديوقالثقات 
وَاعْلّمْ أنَّ الإرَادَةَ وَالأَمْرَ مُتَعَايرَان(" وَمُتْمَكَانْء خلافاً لِلمُعْتَزِلَةٍ حَيْتُ قَالَ بَعْضْهُمْ 
«بِأَنّهُما مُتَحِدَانِ)» وَقَالَ بَعْضهُمْ أن «الإِرَادَةٌ لَازِمَةٌ لم1" وَيَتُوا عَلَى دُلَك.: «أنهُ 
لا يُِيدُ الشُرُورَ وَالقََائِحَ . 
الأجهوري 
قوله: (وَالعِقُدَارٌ المَخْصُوصٌ) وهو: الول والقِصّرء والتّوسّط. 


(1) الشرشيمي: قوله: (الوٌجُودُ بَدَلاَعَنِ العَدّم. . . إلخ) والوجودٌ يجتمعٌ مع الخمسة الَّتي بعده؛ وهي: الصّفةء 
والزَّمانء والمكان» [والجهةء] والمقدار. 
والعدمٌ لا يجتمع إِلّا مع: الرَّمانَء والمكان؛ والجهة؛ إذا كان بعد وجودء وأمّا إذا كان العدم قبل الوجود 
فلا يجتمع إِلّا مع الزّمان. 
والمرادٌ ب «الصّفة»: جنسُها ؛ لأنّها متعدّدةٌ في ذاتهاء تحتها متقابلات ك: البياض ومقابله» والعِنّى ومقابله: 
والعلم ومقابله؛ .. . وغير ذلك. 
والمرادٌ ب «المقدار»: الطُول ومقابله. . . 
الصفتي : قوله: (وُجُودُنَا وَالِعَدَمُ) هذا واحدٌّء وقوله: «الصَّفَاتُ؛ واحدٌ ثان. .. . وهكذا. 
(؟) الشرشيمي: قوله: (مُتَعَايرَانِ) الأمرٌ هو : «الكلام القديم باعتبار دلالته على الطّللب»» والإرادةٌ صفةٌ أخرى . 
(؟) الشرشيمي: قوله: (لَارِمَةٌ للآمْرِ) أي: مغايرةٌ له لازمةاء 
ومعنى كونها دلازمة»: أنّها لا تشفك عنه» وليعن العديق : أنّها سد ختف وسوته» وقد تود وها لان هذا 
لا ينتج ما قالوهء فالأظهرٌ التّعبير ب «التّلازم»؛ أي: كل شئء منها لازمٌ للآخر. 
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- كَالأًوٌل: كما في: كُفْرِ مَنْ تَعَلّقَ عِلْمُ الله تَعَالَى بُفْرو؛ كآبي جَهْل . 
ياو ع رك 


8 
6 2 


وَاقَالِكه كما في: إيقان من تعلق عِلْمُ الله تَعَالَى بإِيمَانِهِ؛ كَإِيمَانِ سَيّدِنا أبي كر 
-دَالوَايع: كما في - كتر من لير 
وَدلَ فِي جَوَازٍ إِسَْادٍ و الشُرور ولقيع إلى إِرَادَةٍ الكؤلئ سبحائة وَتَعَالَى ؛ كَأَنْ 


يقال «أراة الله تَعَالى ِنَا زَيْدِ مَكَلأَء وَكُفْرَ عَمْرِو) َأَجَارَهُ بَحْضْهُمْ » وَمَنَعَهُ آَكَرُونَ. 
6 عاريرك 


وَالصَّحِيحُ : التَْرِقَةُ بي ِيْنَ مَقَامٍ اليم وَغَيْرِوه كَيَجُورُ في الأوّلٍء وَيَمْتَيِعٌ في الثاني . 

كَولَهُ : ؛ (الكتسلفاو 7 عل صُلُوحِيًا كَدِيماء لا تَنْجِيزيًا قَِيماً أوْ حاونا”؛ لِأنْهُمًا 
لا يتَعلَقَانِ بجَميع المُمْكِنَا تِ التْعلْق المَذْكُوة. 
الأنبابي 

قوله: (لِأَنَهُمَا لَا يتَعَلََّانِ بِجَمِيع المُمْكِنَاتِ) قد يقال: المعنى: أنّهما يتعلّقان بجميع الممكنات 
تعلق عجيركا قنينا أى جادقاء لتن على البدلة شوك كان عل وج الإيجاد اوالإعدلم: وكأتهم 
قيموا !3 التملى لا بد وان يكوة على سدية الإيجادة؛ غذا قيل» وهنا لا بك يتفيخ إلاالو سمل تعلق 
القبضة مِنّ التّتجيزي . 


)١(‏ الصفتي: قوله: (إِبِمَانِ مَنْ ذَكرّ) أي: أبي جهل. فإنَّ الله تعالى أمره بالإيمان؛ ومع ذلك لم يُِرِدٍ الإيمانَ منه؛ 
لأنّه قد سبق في الأزل أنه يموت كافراً. 
لكن قد يقال على هذا حيث لم يُرد منه الإيمان؛ بمعنى: أنَّ وجود الإيمان منه غير ممكن» فما معنى الأمر 
بالإيمان الغير الممكن؟ فقد يُتَومّم أنه عبت حينئذ» فليطالّب أهل السّنّة بالجواب عن ذلك؛ تأمّل. 

(؟) الشرشيمي: قوله: (لَا تَنْجِيزيًا قديماً آَوْ حَاوئاً) أي: لا: تنجيزيًا قديماً بالنُسبة للإرادة» وتنجيزيًا حادثاً بالنُسبة 
للادرة» أو سيريا عاديا بالثسية ليما علي القول يثري | في الإرادة. 
وإِنَّما قلنا ذلك؛ لان الغدرة ليس لها تعلق تسعيوية قدية . 


١ 2 ١ ميقاك البعازر‎ 


وَالعُرَاةُ ب«التَمَلّقه: «افْيِضَاء الصّمَةِ وَاسْولْرَامُهَا”2 أمراً رَائِدا”" عَلَى الذَّاتٍ [الأوى: 
على قيامها بالذات]» . 

وَاعْلَمْ أن صِفَاتٍ المعاني: 

 )١(‏ مِيْهًا: ما لا يَتَعَلنُ أَصْلا» وَهُوّ: «الحَيَّاةً). 

 )9(‏ وَهِيْهًا : مَا يَتَعَلّق تَعَلْقَ تأثير» وَهُوَ: «القُدْرَةُ وَالإرَادَُه؛ بِنَاءَ عَلَى مَا هُوَ المُحْتَارُ 
ف أن التْضِيي يأ 20# 

(- وَينْها: ما بَتَعلقٌ تعلق الكقافي» َو فاليلك» والشقم. والننه 

.0 ود ا يملق تَعَلّقَ دِلَالَوَء وم 7 هوّ: «الكلام)؛ كما 0 1" َتَبْع كلام 

لحم َ ِالْسْبَةِ لِذَِكَ أَقْسَامٌ أربعة . 
الأنبابي 

قوله: (عَلَى مَا هُوَّ المُخْتَارٌ. .. إلخ) في شرح «منقذة العبيد؛ للشّيخْ الجوهريٌ: واختلف هل 
اللشخصيص تأثيرٌ أو لا؟ على أقوالء ثالثُها : أنه تأثيرٌ في التّمبيزء لا في الوجود. 
الأجهوري 

قوله: (أَمْراً رَائِداً عَلَى الذَّاتِ) عبارةٌ غيره: «عَلَى قِبَاِهَا بالذَّاتَ؛. 

والمرادٌ بذلك الأمر: الإيجادٌ والإعدامٌ بالنُسبة للقدرة والتخصيصٌ بالنّسبة للإرادة» والانكشاف 
بالنُسبة للعلم والسّمع والبصرء والدّلالة بالنسبة للكلام. 


. الشرشيمي: قوله : (اكْتِضَاءُ الصّفَةٍ وَاسْعلرَامُّهَا. . . إلخ) عطف تفسير‎ )١( 
والمرادٌ ب #استلزامها»: ارتباظها بمتعلقها على وجه الانكشاف» وَالتأثْره . . . أو غير ذلك» وهذا الاستلزام‎ 
المقكرٌ بما ذكر هو قعل الله تعالى 4 لأنّه ليس له قعل إل تعلق القدزة.‎ 
'الشرشيم: قوله: (آمراً رَائِدَا) وهو وجود الممكن مثلاء لا إيجاده؛ لأنّ الايجاد هوعين التْملّقء كما علمته.‎ )1( 
(؟) الشرشيمي: قوله: (يِنْ أن التخْصِيصٌ تَأَئيرٌ) اعلم أنَّ التخصيص: «تمييرٌ الممكن ببعض الأمور المتقابلة».‎ 
وبعضهم جعل ذلك التّمييز تأثيراً؛ لأنّه أ في التّمييز.‎ - 
وبعضهم جعله انكشافاً للرّائيٌ وكا تمبيق الحبوب السجتمعة؟ لأثه يسور بالاأتسباء» وعلى هذا يكوه‎ - 
التَخصيصٌ صفة انكشافي؛ هذا ما ظهر.‎ 


كَوُلَهُ : (ببجويع المَمْكِنَاتِ) أي : الور الي : يجوز و 

إِلَيْا نسَبتا الوجود وَالعَدَمٍ» فهِيّ مِنْ قبيل : 
المّمْكِنٍ بِالإِمْكَانٍ الخَاصٌء وَهُوَّ: «سَلْبُ الصَّرُورَةِ ‏ بِمَعْئَى: الؤُجُوبٍ ‏ عَنٍ 
الظَرَكَيْنِ) ؛ أي : الطرَفٍِ المُوَافِق''' لِمَا نَطفْتٌ به وَالطرَفٍ المُحَالِفٍ لَه فَإِذَا قلت : هر 


قوله: (وَهُوَ وَ: سَلْبٌ الضُرورَةٍ ‏ يِمَمْتَى : الؤججوب ‏ عَنٍ الطَرَفْيْنٍ مس لجا بار ون سني 
الشرورة عدهما سلكت الإحالة عتهما + لآ5ّ استحالة أحدعما تتوقق على وجوه الآخرء والفرقي 
أنَّ الوجوب منتفٍ عنهماء وإذا انتفى وجوبهما واستحالتهما ثبت جوازهماء وهو معنى «الإمكان 
الخاصٌ»: وبهذا تعلم أنَّ تعريف «الإمكان الخاصٌ بما ذكر مِنَ [أي: هو ين باب] التُعريف بالملزوم 
أو اللّازم» وحقيقتُهُ جواز الوجود والعدم» فالممكنٌ بالإمكان الخاصٌ: «ما جاز وجوده وعدمه». 

ثم إن تعبيرهم ب «الطَّرَف المُوَافِقَ لِمَا نَطَقْتَ بوه و«المُحَالِف له إِنَّما يظهر في ممكن حُكم 
عليه بالوجود أو العدم؛ كأن قيل: «زيدٌ موجودٌ» أو: «ليس بموجود؛ء وقُيّد ذلك الحكم بالإمكان 
الخاصٌء ولا يظهر في الممكن الذي لم يحكم عليه بواحدٍ منهماء فإنَّ طرفيه ‏ وهما: الوجودء 
والعدمد لا يوصفان حينئلٍ ب «موافقة» ولا بمخالفة لما نطقت به»؛ إِذِ الفرض أن لا نطق». فكان 
الظَاهِرٌ في التّعريف أن يقال: «هو: سلب الضّرورة عن الوجود والعدم»» بل كان الأؤلى مِن ذلك أن 
يقال: «هو: جواز الوجود والعدم». 


(1) الشرشيمي: قوله: (الطَلرَفٍ المُوَافِقِ. . . إلخ) كان الأظهر : «الرف الذي نطقت به والكّارف المخالف له؛»؛ 
لأنَّ الوجود الدّائد هو عين مدلول ما نطقت به. 
إِلّا أن يقال: الاختلاف بالاعتبار» فثبوتٌ الوجود ل «زيد؛ باعتبار ذاته مغايرٌ وموافقٌ لثبوت الوجود له باعتبار 
دلالة ما نطقت به عليه . 
ووجه كون سلب الوجود عن الطّرفين يفيد الجواز: أنَّك إذا سلبت الوجوب عن الوجودء يلزم نفي الاستحالة 
عن العدم؛ لأنَّ العدم لا يكون مستحيلاً إِلّا إذا وجب الوجودء وإذا نقّيتَ الوجوب عن العدم؛ يلزم منه ني 
الاستحالة عنٍ الوجودء فقد نفيتَ عن كل مِنَّ الطّرفّين الوجوب والاستحالة صريحاً واستلزاماً» فلا يبقى 
إلا الجواز. 
وله تعريفتٌ آخر بالمطابقة وهو : «أنَّ الممكن بالإمكان الخاصصٌ: غيرٌ الممتنع وغيرٌ الواجب". 


صفاتٌ المعاني | )8 حدا 


ِالإِمْكان الخَاصٌ» كَانَ المعتى: أن الطلرفت المَوَافِقٌ لِمَا نطقت به 5 0 ت الوجود 
ا ِوَاحِبٍ"' ': وَكَذَلِكَ لَك المكَالِت لِما تَعقْتَ به - وَهُوَّ عَدَمُ و ل 

لا مِنَ الإِمْكَانٍ الخام؟ وه الشَليب الشرووة - منمقى! الوب شن اللي 
المُخَالِفٍ فَنَظ”"؛ فَإِذًا قُلْتَ: «اللهُ مَوجُودٌ بِالإِمْكَانِ العَامٌ»» كَانَ المَعْنّى: أنَّ الكَّرَفَ 
المُخَالِفك ‏ وَهُوَ عَدَمُ تبُوتٍ الوْجُودٍ لَهُ تعَالَى ‏ لَيْسَ بوَاجبٍ”*. وَأَمّا الطَرَفْ المُوَافِقُ 
قَهُوَ وَاحَبٌ هنا”*'. 
الأجهوري 

قوله: (بِالإِمْكَانٍ الخَاصٌ) متعلّقٌ بمحذوفيٍ حال مِنَّ الصّمير المستتر في «موجوهد» العائدٌ 
على «زيد»4 لأن النقضود جعل الإمكان صغةٌ ل فزيد» + وليس ظرفاً الغو حملقاً ب فموجودة؛ لاله 
خلافٌ المقصود. 

كول (383: سلب الشرورة:... إلخ) يلزمٌ من سلب الضّرورة عن الّارف المخالف: سلبٌ 
الاستحالة عن الطّرف الموافق» وهو معنى «الإمكان العامٌ»: فالإمكانُ العامٌ: «عدم استحالة الشَّيء 
الصّادق بجوازه ووجوبه»» ولصدقه بالوجوب والجواز الذي هو الإمكان الخاصٌ سمّي : «عامًا». 


)١(‏ الصفتي: قوله: (وَهُوَ تُبُوتٌ الوّجُودٍ لَهُ) أي : لا على الدَّوام؛ قا سق كرد ير جر هيدا واجت لا يسدر 
العقل ولا يصدّق بانفكاك صفة الوجود عنه. 

)١(‏ الصفتي: قوله: (لَيْسَ بوَاحِب) أي: بل هو جائرٌ. 

(؟) الشرشيمي: قوله: (عَنٍ الطّرَفٍ المُخَالِفٍ فَقَظ) أي: لأنّك إذا سلبتٌ الوجوبٌ عن العدم» يلزم منه نفيئ 
الاستحالة عن الوجود؛ لأنّه لا يكوة مسعسيلاً زلا إذا نني العدم» فييقى الكرف السخالف لها نطقت به مسعيلة 
للجواز والاستحالة»والرف الذي نطقت به محتملاً للجواز والوجورت: فيكوت شاماة للجاكز والواجب»: 
والمخالف شاملاً للجائز والمستحيل» » فلذلك كان أعمٌ مِنَ الإمكان الخاصٌ؛ لشموله الجائز والواجبء كما 
علمت. 
فيصحٌ أن تقول: «الله تعالى موجودٌ بالإمكان العامٌّء وزيدٌ موجودٌ بالإمكان العامٌ»؛ بمعنى: أنَّ وجودهما ليس 
مستحيلاً» بل واجبٌ أو جائرٌء والواقمٌ في الأوَّل: الوجوب. وفي الثاني : الجواز. 
وله تعريفٌ بالمطابقة وهو: «أن الإمكان العام هو : عدم الامتناع»: وعدمٌ الامتناع مباكق باتزمواة والوجوته: 

(4:) الصفتي: قوله: (لَيْسَ بِوَاحِب) أي: بل هو مستحيل. 

(0) الشرشيمي: قوله: (فَهُوَ وَاحِبٌ هُّنَا) أي : : في هذا المثال باعتبار الواقع» وهذا احترازٌ عن نحو قولك: «زيدٌ 
وي ليو ا وكذا مخالفه؛ نظراً للواقع 
الصفتي: قوله: (نَهُوَ وَاحِبٌ هُنَا) فائدة عاو «الله ممكنٌ الوجود) - 


أ ارخاس 


َع أن لان افر وَالإَادة لا يَكَعَلْقُّ بها ؛ كيالا لا تعلق بالتتتيولات. وَلَا يَلْرّم 
: ِنْ عَم عالق بهم عَمِرٌ؛ لِأنّهُمَا لَبْسَا مِنْ وَظِيمَيِهَاء وَلِأَنّهَا لو تَعَلْقَتْ ت هما لَزِمَ 
المَسَادٌ؛ ! إِذ يرم عَلَيْه عقا بإِعُدَام الذَّاتِ ا وَبِسَلْبِ الأ هِيّةِ عَنْهَاء وَنْحْو ذَلِكَ . 
وَبِهَدَ بقل شر" قزل بش اللقرعة: : «إِنَّ الل قَادِرٌ أَنْ يتَخْذَ وَلّداً؛ إِذْ لَوْ لَمْ يَقْدِرْ 
عَلَيْهِ لَكَانَ عَاجزً»» وَكَأَنَهُ أَحَدَ هَذًَا' .' مِنْ قِصَّةٍ سَيِنَا إِدْرِيسَ عَلَيْهِ السَّلَامُ مَعَّ إِبْلِيسَء وَهِيَ 
أن سَهتَنًا إكريق عَلَيْدِ العلا كان يحبظ خلة و ع يقول في فول الإنرو وخووجها: 
«سبْحَانَ اللى» وَالحَمْدُ ل؛» فَجَاءَه إِبْلِيسٌ فِي صُورَةٍ إِنْسَانِ بِقِشْرَةٍَ بَيِضَةٍ ‏ وَقِيلَ: بِقِشْرَةٍ 
قت وقال: ار ِرُ أَنْ يَجْعَلَ الذّنَْا في هَذِهِ القِشْرَة؟ كَقَالَ: الله كَعَالى يقد أن 


وَإِنَمَا 3 يَصِحَّ م إرَادَةٌ الإِمْكَانِ العام هنا هَ 0 لِدخولٍ الْوَاجِبَاتٍ في الْمَمْكنَاتَ حر عل 6 


_- 


يَجْعَلَ الدَنيًا في سَمْ هَذِهِ الويرة؛ أي : خَرَقِهَاء وَنَحَسَ إِحْدّى عيشيه ) تسا امه 
الأجهوري 


ثم إِنَّ التّعبير ب «الطّّرف المخالف إِنَّما يظهر في ممكن عام كم عليه بالوجودء وميد ذلك 
الحكم بالإمكان العام ولا يظهر في الممكن العام الذي لم يحكم عليه بالوجودء فكان الظَاهِرٌ أن 
يقال قهو: سانب الشرورة عن العدة؛ ليشمل السكق المنذكورةء بل كان الأؤلى ين لك أن 
يقال: «هو: عدم الاستحالة»؛ لأنَّ ذلك هو حقيقة الإمكان العام. 


- لا يكفر؛ لاحتمال أن يُريد السَّخصٌ «الممكنّ»؛ أي: بالإمكان العامٌ» وهو كذلك؛ إِذِ الوجوبٌ عن القضيّة 
المخالفة لِمّا نطقت بها منفيئٌ؛ إذ عدم ثبوت الوجود له تعالى ليس بواجبء بل هو مستحيلٌ» فقد قامتٍ الأدلّة 
العقليّة والتّقليّة على أنَّ هناك إلهاً موجوداً يتصرف في هذا الملك» كيف وال لَرِمَ ما لَزِم؛ تأمّله واحفظه» 
ولا عبرة بقول من تومٌّم بشاعةً اللّفظء فحَكُمْ على التّاطق بذلك بالكفر. 

. الشرشيمي: قوله: (الإِمْكَانِ العَامٌّ هُنَا) أي: في كلام المصئف‎ )١( 

(؟) الصفتي: قوله: (بإِعْدَام الذَّاتٍ المَلِبةِ. .. إلخ) وهذا غير ممكن؛ لِمَا يلزم عليه من قلب الحقائق: ولِمّا يلزم 
علي القماف ‏ . " 

(9) الشرشيمي: قوله: (وَبِهَدَا) أي : بكونة الواجب والمستخيل ليسا ون وظيفتها (يُعْلَمٌ شقوط.... ٠‏ إلخ). 

() الشوشيمي: قوله: (وَكَأَنّهُ أَحَدَّ هَذَا) أي: قدرة الله تعالى على اتّخَاذ الولد الَّذيي هو مستحيلٌ؛ أي: اخدرُةٌ 
فما تومّمه هذا البعض من قول سيّدنا إفريس عليه التّلام لأبليس» فإِنَّ ظاهره: أن قدرة الله تعالى تتعلّق 
بالمستحيل: وهو جعل الدّنيا بحالها في القشرة بحالها. 
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2 عه ” 6 مفو ا رد 

قَالَ بَعْضَهُمْ : وَأَدْجو أن أَنْ تَكُونَ اليُمْنَى» ؛ واختارٌ نض إختى غلبو إيظلزى] ود برو 
كم أَرَادَ أ أَنْ 01 ؤْرَ الإِيمّان"''. إن الجَرَاءَ من جنْس العمل . 

وَوَجْهٌ الأخذ: أنه تَوَمَم أن مرا سَيِّونَا دريس عليه الشلؤة: آنّ اه تَعَالَى يقد 
أن يَْعَلَ الذنيا ييا التي عن عَلَيّهَا في القطرَة المَذكُورة بميكيها اللي هن عليقاء مع 
أن عَذَا مُسْتحِيل ؛ لاسيحالة اجيِمَاع | الأجسّام الكَثِيفَةٍ في حَيّر وَاحِدِء وَلَيْسَ هَذَا 0 
اذا" 8151 تقالى تصَكة الذنيًا جذًا أذ يُكَبّرُ القِشْرَةَ كَذَلِكَء وَيَجَعَلُ هَذِهِ فِي هذ 
وَهَذَا لَيْسَ بِمُسْتحِيل0 نمال بصب رح لَهُ سَيدنَا إدْرِيسٌ عَلَيْهِ السَّلَامُ بِذَّلِكَ؛ لِأَنّهُ سَائْلٌ 


و ول 
متعنت 


7 و تا 


[- العِلْم] 


قَوْلَهُ : (وَالِعِلْمُ) هُوّ: ١صِمَةٌ‏ وجودِيّة قَائِمَةٌ بذَّاتِهِ تَعَالَى ب تَتَعَلّقٌ بالنّئ و على 12 
الإحاطةٍ عَلَى ما هُوٌ به دُونَ سَبْقِ حَمَاءا ؛ كَذَا كال الكمان. 


2 زم 


وَهُوَ خسن يها قَالَة السّمد وغئرة هرذ أنه ٠‏ 
ع ا يي سب داب 


2 0 ناروت 
جوديّة قَائِمَة ةٌ بذَاتِهِ تَعَالَى يَنْكَشِفْ 


الأنبابي 
قوله: (تتَعَلّق بِالشَّئْءِ) لعل المراد: بكل شيءٍ موجودٍ أو معدوم؛ ليخرج : السّمعٌ والبصرٌء 
وال كان تعريفاً بالأعمُ. 


)١(‏ الصفتي: قوله: (كُمَا أَرَادَ أَنْ يُظفَِىَ نؤْرَ الإيمّانِ) قد يقال: حيث كان الأمر كذلك. فكان المئاسب لسيّدنا 
إدريس يَكبِةِ أن يفقأ عينيه الاثنين لأجل أن يطفئ جميع بصرهء كما أراد أن يطفئ نور الإيمان كله . 

(5) الشرشيمي: قوله: (بَلِ المُرّادُ. .. إلخ) فيه: أن سيّدّنا إدريس عليه السّلام لم يصرّح بأنَّ الدّنيا توضع 
في القشرة» بل في سَمْ الإبرة. 
ويجاب: بأنّه جوابٌ باللازم؛ كأنّه قال: لا يقدر على ذلك. بل على ما هو أصغرٌ من ذلك. 

(؟) الصفتي: قوله: (وَهَذَا لَيْسَ بِمُسْتَحِيلِ) بل هو ممكنٌ. فلذلك قال له: «إِنَّه قادرٌ على ذلك:» فلم تتعلّق القدرة 
بهذا التأويل إِلّا بممكن» بهذا عق الم 

(4) الشرشيمي: قوله: (تتَعَلّنُ بالشّيْءِ) لعل المراد: بكل شيءٍ موجودٍ أو معدوم ؛ ليخرج: السَّمعٌ والبصرٌ ؛ وإِلّا كان 
تعريفاً بالأعمٌ . اه منه . 


و ير 


0 أذ لقني ب«الِانْكِسَافٍ) يُوهِمْ سَبْقَ الحَمَاءِ؛ لِأَنَّهُ ظَهُورٌ الشَّيْءِ بَعْدَ حَمَائِهِ: 
وَذْلِكَ يَقْتَضِيٍ سَبْقَ الجَهْلٍ » وهو مخال عَلَيْه تُعَالى. 
وَعِتْهَا : أن لير ب«المَعْلُوما يَقْضِيٍ أن صِفَةَ المَعْلُووِيَة" تَابيةُ لَهُ َبْلَ الانَْشَافِء 


0 3 10 عق 02 


مع أنه لا تعبت لهُ إِّا بَعْدَهُء وَإِلّا لَكَانَ الْكِسَافُهُ تَحْصِيلَ الحَاصِلٍء وَهُوَ مُحَالٌ. 
ا ور ورك ودرة.ي ع ال كر 
وَمِنّْهَا : أَنَّ المَعْلُوم نئل من العلم: وَالْمُسَْق مُتَوَقك على المشكق مِنه. وَمِنَ المقرر 


أن القكرت مركت قت عَلَى تَعْرِيفِه وقد أعد فيه قاد مدقت علد َأَدَى الأَمْر إِلَى أَنَّ كلا 
ِنْهُمَا مَُوَقَتٌ عَلَى الآخَرِء وَهْوَ دَوْرٌ. 

يكذ لبيك 3ق قو الأثر.” ". لَكِنْ ما لَا يَحْتَاجُ لِجَوَابٍ أَوْلَى مِمّا يُحْتَاحُ لَهُ. 
الأنبابي 

قوله : (مِنْهًا . . . إلخ) ومنها : نه غير مانع لدخول السّمع والبصر والكلام في التّعريف. 

وأجيب عن هذا: بأنَّ «أل» في «المعلوم» للاستغراق» فخرج: السّمع والبصرء والمرادٌ: 
الانكشاف لمن قام به الوصف فقطء فخرج به: الكلام؛ لأنه يكشّف به للسّامع . 


قوله : (وَقَدُ أجِيبٌ عَنْ هَذْه الأمُور) أي : 


الأجهوري 


ودر الى 2 


قوله: (وَكَدْ أَخِدٌ فيو ما هُوّ مُتَوَتُ ليو وهو الملتتق الي غو سعلومه ومعنى «توقف المعلوم 
على العِلم؛: أنه لا يتضوّر المغلوم ل بتصوٌّر العلم؛ أن تسيور المشعق لا يمكن يدون تسور 
المشتقٌ منهء والفرضٌ أنَّ الهلم لا يُتصرّر ِلّا بتصوّر تعريفه: فصار تصرُّر العلم متوقفاً على تصوّر 
التُعريف». وتضوّر التّعرِيف باعتبار بعض أجزائه متوقك على تصوّر المعرّف وهو العلمء وهذا دور. 

قوله: (وَكَدْ أَجِيبّ عَنْ مَذِه الأمُورِ) ليس في «حاشية الهدهدي) و«حاشية الدُسوقيٌ 
على المصنّف» جوابٌ عن الأوّل. 


. الشرشيمي: قوله: (مِْهَا. .. إلخ) ومنها: أنه غير مانع لدخول السّمع والبصر والكلام في التعريف‎ )١( 
وأجيب عن هذا : بأنَّ «أل» في «المعلوم» للاستغراق: فخرج: السّمع والبصرء والمرادٌ: الانكشاف لمن قام به‎ 
الوصف فقط؛ فخرج به: الكلام؛ لأنه يُكشّف به للسّامع ؛ أي في حقٌّ الحادث. ولِمّن يطّلع عليه في الكلام‎ 
القديم. اه منه مع بعض زيادة.‎ 

(؟) الشرشيمج: قوله: (صِمَةَ المَعْلُووِيّةِ) الإضافة للبيان. 

() شوشيمع : فول : (وَكَدَ جرب عن علو الأقور) أى: 
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وَكَوْلَهُ: جيب جيب عَنْ هَذِوا لأَمُورٍ) َأَجِيبَ عَنِ الأول : أن الْمُرَادٌ ب«الإنْكشَافٍ) : 
الوم ا المُرَادٌ به مَا اَنُه أ أَنْ يُعْلَمْ وكن القثالث؛ ين الزة 
0 1 ' 1 


دفي قَوْلِهِمُ: «7 قبالشيء. ٠‏ . إلغه أؤ: «ينْكَشِفٌ بها الْمَعْلوه. .. إلخ إِشَارَةٌ 
إِلَى تَعَلْقِو التنَجِبزِيٌ القَدِيمٍ وَخنَ تَعلَقةُ بالشردء بالفغل آزلة» وَليْسَ لَهُ !أ ل 
5 اس ا م ل الس ل ا 1 


الأنبابي 
فاجيب عن الأوّل: بأن المراد ب «الاكشاف»: التمبية والكمع ليه ونيد 0 الإيهام ما زال 
موعكوفا : 


وعن الثاني : أن المراد ب «المعلوم»: ما مِن شأنه أن يُعلم. 

وعن الكالك: بان الجوة مفكة: وقيد: أزاسية الأقساقماليها جهة المعزفةه فالاكلى 
الجواب: بأنَّ فيه تجريداً . 
الأجهوري 

والجوابٌ عن الثّاني: أنَّ المعلوم مشتقٌّ مِنّ العلم بمعنى: الإدراك» والمعرّف بمعنى: الصّفة. 

والجوابٌ عن الثَّالث: أن المراد ب «المعلوم»: ما مِن شأنه أن يعلم. 

ويمكن الجواب عن الأوّل: أن المراد ب «الاتكشاف»: الظهور؛ ويجرّد عن التّقييد بكونه بعد 
سبق الخفاء» لكن هذا الجواب لا يدفع الإيهام. 

ويمكن الجواب عن الثَّالث: بأنَّ المراد ب «المعلوم»: ما ثبتت له المعلوميّة بهذا الانكشاف؛ 


4 


على حدٌ ما قيل في «3: قتيلاً» من أنَّ المعنى: اتجموه سوه وأوأ . 
- فأجيب عن الأوّل: بِأنَّ المراد ب «الانكشاف»: التَّمييرُ والحضولء وفيه: أنَّ الإيهام ما زال موجودا . 
وعن الثّاني: بأنَّ المراد ب «المعلوم»: ما مِن شأنه أن يُعلم. 
وهن الكّالف: بَأنَّ الجهة مفقةً وفيه: أن جهة الاشتفاق مآلها حهة الحدرقة» فالأولى الجواب: بآن فيه 
عي اه منه . 
)١(‏ الصفتي: قوله: (بأنَ الجهّةٌ مُنْنَكْةٌ) أي: لأنَّ توقت المعلوم غلى العلم من حيث الاشتقاق» وتوقّت العلم 
على المعلوم مِن حيث كونه جزءاً له» ومعرفةٌ الكل متوقفةٌ على معرفة الجزء. أفاده المنيلنُ في «حاشية 
الهدهدي». 


0 114 + ونكا 
عد لاقلا 
م لجان 


يك اواك ل ماكو د ا ب ا رين 
َ أ أَوْ «سَيَكُونُ) إِنَّما اي 
0 لولم 
يق11": قاع يل إلى الى التشرع ومو على #زيك إلوغط يترا ظبي قوز تقال : 

3 بَوْرٍ هو في أنه [الرحمن: 15]؛ يالك هلى زآبوة6. دي كاله ها وق وَكْكَ 
الآن؟اء فمنكت» وَيَات كؤموماء كَرَاى المقطقى لد كَذَكرٌ 1 لْدَ ذَلَلكَ وَيَالَدٌه كَقَالَ 
ي: «إِنَّ السَّائِلَ لّكَ الْحَضِرٌ وَإِنَهُ سَيَعُودُ فَقُلْ لَهُ: شُؤونٌ ا 
أَفْوَاماً وَيَرْكَمُ رين فَأَصْبَّح مَسْرُوراً ل وأعة علو كلوق َأَجَابَهُ بذَِكَء كَمَالَ لَه 
«صَل عَلَى مَنْ عَلَمَكَ). وَانْصَرَفَ مُسْرِعاً. | 
الأنبابي 

قوله : (َالتمَُنُ الصْلُوِيٌ القدِيمُ) في بعض شرّاح المتن: أن السحيم: أن المح والبضر ليس 
لهما تعلق صلوحيٌ قديمٌ؛ لعدم تعلقهما بالحمكق المسدوء الذي سيق قن خلى الله تمان أله سيوجد» 
والقولا بدميية على تعلقهما بالععلوة. اه 

وق بعشى السرافي 3ن ضاقهما سنا سارعا نيما حلاف النتهرن غائل. 
الأجهوري 

نونه: (علافا لِمَق وَعَمَ أن له كيك هو الفهرء وعم أن للملم تسلف صبلوسهًا بالحادث قيل 
وومد وتنجيزيًا بعد وجوده فعلمُهُ تعالى قبل وجود الحادث متعلّقٌ أنه سيكون وصالحٌ لأن يتعلّق 
أنه كان وبعد وجوده يملق بانّه كان مانا سبع ةلاذن 

قوله: (لَكِنّهُ يَتَعَلَقُ بالشَّيْء. ... إلخ) يعني: أنَّ علمه تغالى يتعلّق أزلاً بوجود الشّيه في وقتٍ 
مخصوص » وهذا الشَّىء قبل وجوده يوصف بأنه سيكون» وت سوط روسن انه كاوه ألا ساق 
العهلم بوجود ذلك الشَّيء في الوقت المخصوص فهو أزليٌ لا يوصف بأنَّه سيكون» ولا يطرأ عليه 
الوصف بأثة كان. 


)١(‏ الشرشيمج: قوله: (عَلَى وَجْدِ: «أنَهُ كانَ») أي: فهو عالمٌ بأهل الكون أزلاً» وذلك الكون عند وجوده يتحمّق أنه 
كان» فليس هناك تجرّد علم بالكون؛ بل استمرارٌ علم الكون الذي انّصف به الآن ب «أنّه كان». 
(1) الشرشيمي: قوله: (قَائِدَةُ) مناسبةٌ هذه العقائد لِمّا نحن فيه أنّها متعلقة به. 


م ا سس ان 


وَالِمُرَادُ ب«الشُّؤُونِ»: الأخْوال» وَتَوْلَهُ: مِيبِيها' أي: يُظْهِرُهَاء وَكَوْلَهُ : «وَلَا يَبْتَديهًا 
أئ: لا يَسْتَأِْقُهَا عِلْماء كَمَعْنَى قَوْلِهِ تَعَالَى: «فّ بَْرِ هرٌ في كَأو4: كُلَّ وَهْتٍ هُرَ في أَمْرٍ 
يور عَلَى وَكْي عِلْمِِ وَإَِادهِ زلا مدير . 

كَوْلَهُ : (المتَعَلّقُ) أئ : تعلماً تثيبريًا كريماً ققاء كما عَلمَت. 

كَوْله. (بجميع الؤاجئات) أي : كذَايو تعالى قَعِدَاك الكاملة لِلعِلم تفصو يَعْلَمُ تَعَالَى 
بعلية أٌَ ل علي . وكؤلةء (والصايتات) أن مكلوو كعات للأشياء. ونؤلة: 
(وَالمُسَْحِباتِ) أئ : كُشَرِيكْه تَعَالَى ؛ َعْلَمُ أَنَّهُ مَعْدُومٌ . 

وَِنَّمَا تَعلّقَ بالوَاجبّاتِ وَالجَائِرَاتِ وَالَعُسْكحِيات؛ لأنهُ لَبِسَ مِنْ صِفَات التأثيرء 
بخِلاف القُدْرَةٍ وَالإِرَادَةٍ َِدَِكَ لَمْ نعلا إأ بِالْمَمْكِن ؛ إذ : 

- لَوْ تلا بالوَاجبَاتٍ لا رنَا ها : الوّجُودَ يَْرمُ تَحْصِيلَ الحَاصِل» وَالعَدَمَ كيْلَرَمُ كَلْتُ 
الحَقَائْقٍ ؛ لِأنَّ حَقِيقَة الواجِب : ما لا يَْبَلُ العَدَمَ. 

- وَلَو معلا بامشتعيلات 8 فيا : الود قَيلرمُ قلْبُ الحَمَائِق؛ لِأنّ حَقِيقَة 
التنتجيل؟ مَا لَا يَقْبَلُ الوُجُودَ أو العِدّمٌ فَيَلْرَمُ تَحْصِيلُ الحَاصِل» فَهُوَ بِعَكْسٍ م مَا قِيلك 
في الوَّاجِبَاتِ؛ فتاهل . 

 :[‏ الحيّاةٌ] 


َ< 2 ل 0 ٌّ بي ات 6 و2 3 

قَوْلَهُ : (والحياة) حي : «صِفَةٌ وجودِيّةٌ نُصَحُحٌ لِمَنْ قَامَتْ به الإِذْرّاكَ؛؛ أي : 
بِصِمَاتِ الإِذْرَاكِ لي هي : : العِلْمُء وَالسمْعْ» ال وَمِثل صفات الإذراك غَيْرُهَا 
مِنْ سَائِرِ الصّمَاتِ كَالقَدْرَةِ وَالإِرَادَة. 


الأجهوري 
قوله : (كَيعْلَمُ أنه معْدُومٌ) ويعلم حقيقته؛ بأن يعلم أنَّ معنى الشّريك: «مّن يشاركه في الألوهيّة» 
علماً شبيهاً بعلينا التصورئ؛ لتعلّقه بالمفردات . 


)١1(‏ الصفتي: قوله: (الّتِي هِيَ: العِلْمُ. .. إلخ) انظر لأيّ شيءٍ اقتصر على هذه الثّلائة» فإنَّ مِن صفات الإدراك 
اللّمس مكلا إذبها يدرك النلموسات: ركذّلك المع يرف بهاللمشمونات» وكللك التوق يدرك به 
المذوقات. 
إن قلت : اقتصر عليها ؛ لأنّها هي الواجبة له تعالى. 
قلت : هو فاسدٌء فإنَّه يجب لله تعالى جميع الكمالات؛ تأمّل. 


* 0 
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وَهَذَا التَّعْرِيكٌ يَحْتَمِلٌ أَنْ يَكُونَ لِلحَبَاةٍ و اليكو تق وَموَ المُنَاسِبُ لِلمَقَام ويَحْتَمِلُ 


أن يون لكر مق الشباز القيبةة واتشاداف 1 يَصِحّ أَنْ يَكُونَ لِلحَيّاةٍ الحَادتَة فََطْ ؛ لأنه 


0 ف حر 


غروج عن العقام. 

وَاعْلّمْ أنَّ الحَيّاةً الحَاوِثَة غَيْرٌ الروح» كلتك ون امي إِذْ كد تَوجَدٌ بدُونِهاء كَقَدْ 
خَلَقّ الله تَكَالَى الحَيّاة في كَثِيرٍ مِنّ الجَمَادّاتٍ * مَعْجرَةً 5 أذ كَرَامَة دون ذمح» كَالشَّجَرِ الذي 
لم على الُضظتى عليه الطلاة اكلام الكش الوي نح إلى قد لل در انس نان 
الحصى لكان أولىء لأن الشجر ليس من الجمادات]. 

قوله: (وَعِيَ لا مَل د بِشَيْءِ) اغتَرضّ : بأنّهُ كان الأؤلى حَذْ كَوْلِه : «بِشَيْءٍ» أو إِبْدَاله 

باأَمْرٍا؛ لِأنهُ يوه هِمْ أنّهَا تعلق بالمَغدُوم و و بار 

0-6 بن المَرَادَ بِهِ مَعْنَاه اللعَوي: وَهْوَ مُظْلّقُ الأمْرٍ الشَّامِلٍ للمَوْجودٍ وَالْمَعْدُوم 
وَيحَثَمَل أَنْ نَ يَرَادَ بِهِ المَعْنَى الِاصْطِلاحِيٌ وَهُوَ المَوْجَودُ مَينْهَهْ ينه عَدَمُ تَعَلْقَهَا المَعْدُوم 
مِنْ ياب أَوْلى . 


7:01 السَّمْعْ وَالبَصَر] 
قوله: (وَالسَّمُعٌ وَالبَصَرٌ) هما في حَقه هِ تَعَالَى صِمَتَانِ وُجودِيتَانِ ن قَائِمَتَانِ بِذَاتِهِ تَعَالَى 
تعَلّفَان كل مَوْجُودٍ عَلَى وَجْهِ الإحَاطةٍ تعلق ويد" على 5 العِلّم . 
م في 0 الحوّادث فَالسّمْعْ 5 قَوَّة مودّعة في العَصَب الْمَمْرُوشٍ في مفعّر رِ الصّمَاحخْء 
اس عا 2ج روه 2ه عن ل مرسصسة 2ه 1-1 
)| في العَصَبتَينٍ اللاي في قد الماع على وجو لاطي الصَلِييٌ”" 
)0 أذ على يك عيكة كالين كلوه كز في نهر الأخرى هَكَذَا: ( < وَهَذَا تَعْرِيفْهُمَا عِنْدَ 
وأا ند عِنْدَ أَمْلِ السُنٍَ ا تعَالَى في الأدْنيْنِ. الب قو 
حَلقَهَا الله تَعَالَ في العَيْئيْنِء وَالسَمْعٌ أَنْذَ آل الْحَوَاوِِ عَلَى الصجيع. 
و من ر في 0 و حر 
وَقِيلَ: إِنَّ البَصرَ آَل 0 ؛ نه مدر بِهِ الأَِسَامُ وَالأَلْوَانُ وَالْهَيئَاتُ”” 
بخلاني | لسّمُعء فإ 0 1 الأَصْرَّ 
(1) الشرشيمي: قوله: (رَائِداً) أي: مغايراً لتِعلّق العلم . 
(؟) الشرشيمي: قوله: (التََّاطْع الصَّلِِيٌ) أي: وهو وضع أحد الصّليبين في وسط الآخرء فكأنّه قاطعٌ له. 
() الشرشيمي: قوله: (وَالِهَيئَاتُ) أي: ك: التَّربُع. والاضطجاع مثلاً. 


صفاتٌ المعاني | | /1 ١‏ 


ل قرس 


وَُهٌّ: بِأنَّ كَثْرَةَ هَذِِ المُتَعَلّفَاتٍ قََائِدُ دُنيَويةُ لا يُعَوَلُ عَلَيْهَا ؛ لا رق أن مَنْ جَالَسَ 
أْصَمَّ فَكَأَنْما جَالَسَ > حبرا مُلَى: وما الممّى في حَابةِ الكمَالٍ الم وَالِلْم الذّْقِي. 
وَفي وله : اتتَعَلّقَان بكُلّ مَؤْجُودِ) إِشَارَةٌ إِلَى ب علَقَاتهِمَا التَلَانَة : 
)١(‏ - التَلنُ التْجيِي القدِيمٌ: و هُوَ تَعَلدَهُما زلا بذَانه تعالى وَسِقَايه. 
99 وَالعلق الشلرسة القري 2 5 شكنيقيها بلقن بالقوغرد لجان قبل 


وييو 
وجووو. 

 )6(‏ وَالتَعَلْنُ التنجيزيٌ الحَادتُ: وَهْوَ تَعَلْفَهُمَا تَنْجِيزِيًا بِالمَؤْجَودٍ المَذْكُورٍ بَعْدَ 
وَجَودِهِ 

2 ا 0 > مه 3 و 2 9 


عََى التوزيع الَّذِي عَلِمْتهُ. 

قَوْلَهُ : 2 بجَمِيع المَّؤْجُودَاتِ) أَيْ: وَاجِبِهًا وجايرها» ودخل : في #التؤجرتاب»: 
الألْوَان ا ياي وَينَا الأكوان وَهِيّ الأعيفم وَالِافْتِرَاقُ؛ وَالْصبَكَةٌ وَالسَّكُوَنْء قلا 
تعلق بها سَقعة تعالى وَتِصَرة؛ لاذه من الأمُورِ الاعتبَارِيةِ عَلَى الصّحِيح» وَالمُكَاهَدُ إِنْمًا 
هُوَّ المنّصِفْ بها لا هِيَ. 


ولج 2 


كَْلهُ: (وَالكَلَامُ) هُوَ صِنَةٌ وُجُودِيّةٌ كَائِمَةٌ ذَاتهِ تعَالَىء مُتَرَّهَةٌ عَنِ التَقَدم وَالتَاخْره" 
الأجهوري 

قوله: (وَهُوَ صَلَاحِيْتَهُمَا . .. إلخ) وليس في ذلك إثبات صمم ولا عمّى ؛ ؛ لأنَّ الموجود الحادث 
حال خدمة لمن من :وظيقتهيماء قمدة تملقهما بال ديه الا يوقي إلى قثوت الشمم والعمى . 

قوله + (و1م) الأكوَانَ) جمع : «كَوْنِ؛ وهو: «الحصول في المكان'. 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (َالتّمَلنُ الصْنُوحِيٌ العم في بعض شرّاح المعن : : أنَّ الصّحيح: : أن السّمع:والبصر ليس 
لهما تعلق صلوحيٌ قديمٌ؛ لعدم تعلقهما بالممكن المعدوم الذي سبق في علم الله تعالى أنه سيوجدء والقولٌ به 
مبنق على تعلقهما بالمعدوم. اه. 
وفي بعض الحواشي: أنَّ تعلّقهما تعلّقاً صلوحيًا قديماً خلاف المشهور. ال 

(9) الشرشيمو: قوله: (التَقدُم وَالَآحْرِ) أي : تقدّم بععض الحروف على بعض؛ لعدمها . 
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وَاللّحْنِ وَالإِعْرَابء وَالصَّحَةٍ وَالإِعْكَالِء وَغَيْرِ دَِكَ0 تتعَلّقُ با يَتَعَلٌنٌ بو العِلهٌ صن 
الوَاجبّاتِ وَالجَائِرَاتٍوَالمُسْتَحِكَاتٍ. لكِنْ تَعَلُّ ولا لَالَدَ ب لا تَعَلّقَّ انْكَشَافٍِء وَهِيَ صِمَةٌ 


- ل 


وَاحِدَةٌ ًا توح اغا تَعَْقَاتَِا؛ نا إِنْ تَعَلْقَت بالاً: مْر كَانَتْ أَمْرء وَإِنْ تَعلََتْ المي 


عر 2 


كانت ذقياء وَإِنْ تَعَلّّتْ بالوَعْدٍ كَانَتْ وعدا . .+ اوهكدلا. 


س1 


- 5 33 َه ع2 ء-- - 0 2 
وَجِيمٌ عَزِو التَعلقات تنْجِيزِيةٌ قَيِيمَةٌ إِلّا الأمْرَ وَالئَّْيَ عِنْدَ الأَصَاعِرََء كَإِنّهُمَا تَعلَقَانِ 
ملرئان تريعان 13 25 شوو الشكافية: وَتَنْجِيزِيّانِ حَادِنَّانِ بَعْدَ وجْودِهِمْ. 
وكقا باق الكلام على القع القَدِيمَةٍ القَائِمَةٍ بذَاتِهِ تَعَالَىء يُظلَقُ عَلَى الأَلْمَاظٍ التي 


َقْرَؤٌهَاء وَمِنْهُ قَوْلُ السَّيدَة عَاء مه وإ" : لمأي ين قتي المَضْحَفٍِ كَلَامْ الله تَعَالَى) ؛ أي 
مكلوق له: ل ون كأنيني التشلونيق» وكذ تك الفمقلك وقنظة عل أل القة القررجة 
مَدُلُولة لِذَلِكَ 9 00 
الأنبابي 


قوله: (وَغَيْرٍ ذَِّكَ) ك: المدّء ابي والعْنّة . 


قوله: (قَوْلُ السَّيِّدَةٍ عَايِسَةَ وكيا .. إلخ) يظهرٌ أنَّ قول السّيّدة عائشة وهنا المذكور مِن قبيل 
اياي الى لالش ان تي 
© © © 
الأجهوري 


قوله: تآ دِلَالَةٍ) أي: لنا؛ بمعنى: أننا لو اطلعنا عليه» لفهمنا منه الواجبات والجائزات 
والمستحيلات» فالمترتّب على الكلام: انكشاف هذه الثّلاثة لناء والمترئّب على العلم: انكشافها لله 
55 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (وَغَيْرِ ذَلِكَ) ك: المدّء والإدغام؛ والعْنّة. اه منه. 

(1) الشرشيمج: قوله: (تَوْلُ السّيّدةِ عَائَِةَ كينا . . إلخ) يظهِرٌ أنَّ قول السّيّدة عائشة كنا المذكور مِن قبيل ما أطلق 
فيه الكلامٌ على التُقوش» لا على الألفاظ؛ إِلّا أن يُتجوّز؛ِ أي: يحذف المضاف: إن أوَّلاًِ أي: مدلول «ما 
بين"» وإمّا آخراً؛ أي: اكلام رساي وهو أَؤْلى؛ لأنّه عند الحاجة. اه منه بزيادة. 

() الحفتي: قوله: (مَلَى أنّ الصّمَةٌ القَدِيمَةٌ 2 تذلونة ينيق) أي: : للمذكور مِنَّ الألفاظ الي نقرؤهاء فالألفاظ هذه 
اله لكن فيه : أنه إن كانت تلك الدّلالة التزاميةٌ مي هغيرٌ مسلم ]ةلا يلزم ين فلك الآلقاظ وجوه مدقل قديوة ‏ 


8 لا 8 الم ]0 ١114‏ 


2 2 


لين اللحقيفق ”أن العَرَآنَ وَنَْوُ كالتوْرَاة يد على عا 9/33 عَلْيْد الضّقة القريمة ؛ مكلذ : 
إِذَا سَحِعْتَ قو هٌ تَعَالَى : «ولا كَقريوا لم4 [الإسراء: ١‏ قَهِمْتَ نه النَهيَ عَنْ قُرْبَان الزنَاء 
وك زيل عَنَكَ الحِجَابُ لَمَهِمْتَ مِنَّ © الضّدة القديعّة عدا المعنى: فَعَدْلُولٌ الكلام اللَّمْطٌِ 
ف الور 5 اللي :2 

وَإِنْ شِنْتَ قُلْتَ: هُوَ”" مِثلهُ؛ لِتَعَايرِجِمَا باغتبَارٍ الدّال0. 
م 

قوله: (يَدُلُ) أي: يدل انتسابها لله تعالى على أنَّ له كلاماً نفسيّاء فثبوث الكلام النَمْسِيٌ له تعالى 
معلومٌ مِنِ انتساب ألفاظ القرآن لهء لا مِن نفس الألفاظ كما لا يخفى؛ إِذِ المعلومٌ مِن نفس الألفاظ 
نّم هو عدلول الصّقة القديجة:: لآ نفسها. 


- وإن كان المراد مِنَ الدّلالة أنَّ تلك الألفاظ تقتضيها بدون استلزامء فون أين جاء هذا الاقتضاء؟ ولذلك كان 
التُحقيق ما سيذكره المحشّي كلفه. 
الصفت: قوله أيضاً: (عَلَى أنَّ الصّنَةَ القَدِيمَة. . . إلخ) أقول: تحتملٌ هذه العبارة أموراً؛ لأنَّ تلك الدّلالة : 
إمّا أن تكون مطابقيّةٌ» أو تضمٌُّيّة أو التزامية: 
فإن أراد أنَّ دلالة الأنفاظ المقروءة على الصّفة القديمة التي هي الكلام التقسيخ مطابقية فغيرٌ صحيح ؛ 
ِذِ الكلامٌ النََّسِىٌ ليس هو تمام المعنى» بل تمام المعنى هو الشَّيء المخضوص هِنّ الأمر أو النّهي . . , إل د 
ذلك مِن مدلولات الألفاظ. 
- وإن أراد أنَّها تضئُّنيّة: فغيرٌ صحيح أيضاً؛ لأنَّ الكلام اللَفْظيٌ ليس موضوعاً للصّفة القديمة ولتلك المعاني 
المخصوصةء كل كر دلاله على حجده المعتى ‏ زهو هنا الضّفة القديعة ‏ تضمنية. 
- وإن أراد أنَّ الدَّلالة التزاميّةٌ» فيُنظر: 
إن أراد أنّها التزاميٌ لا عرفيّة؛ فغير ظاهر ؛ إذ لا يلزم أن كل من له كلامٌ لفظيئٌ أن يكون له كلامٌ نفسيئٌ ؛ لتخلف ذلك . 
وق أراد أنَّ الدّلالة الترامية بحسب العُرّف فمسلم . 
فيُحمل كلام المصئّف على هذا الأخير. اه ياختصار. 

)١(‏ الشرشيمي: قوله: (لَكِنَّ التَحْقِيقَ. . . إلخ) استدراكٌ على ما يقبله كلام المصئّف مِن أن لا يطلق على مدلول 
الصّفة القديمة؛ وإِنَّما يطلق على الكلام الَّمْسيٌّء مع إيهامه أنَّ إطلاقه على النَّْسِيٌ مطابقة. 

(؟) الشرشيمي: قوله: على ا لهاي : 000 

(9) الصفتي: قوله: (وَإِنْ ه؛ شِعْتَ قُلْتَّ : هُوَ) أي : مدلول الكلام اللّطيّ؛ » فهذا مقابل قوله: «فمدلول الكلام. . . إلخ». 

(4) الصفتي: قوله: (لِتَعَايْرِجِمًا باعْتبَارٍ الدّالٌ) أي : لأنَّ الكلام اللّظيَ غيرٌ الكلام النْفْسِيٌ» ولا محالة ولا شك 
في ذلك» وإن كان المدلول واحداً وهو النّي عن قربان الزّنا . 


وَتَعَالَى لَه كلام لْفْظِيٌ بِمَعْنَى او بم ذله تعال 


كلام نفيك . 


0 


وَالحَاصِلٌ”” : أنَّ الكَلامَ اللَمْطِيَ بَاغْيَبَارٍ دَلَالتهِ المُطَابِقِيةِ يَدلٌَ عَلَى مثل مَدأول اكلام 
القَدِيمٍ كَمَا قَالَْهُ بَعْض بنش الكتأغرين» ار دَلَالَيِ الِالْتَرَامِيَةِ العْرفَة يدل عَلَى نَفْسِ الكلام 
القييوء كما قَالَهُ السَّنُوسِيُ ؛ أَقَادَهُ في ١حَاشِيَةٍ‏ الكُبْرَى). 

: قَوْلَهُ: لبي تبي يغرب يل د ل 1 السكة- ونان 
العَضّدٌ: إِنَهُ بحْرُوفٍ وَأَصْوَاتٍ قَدِيمَة وَيَلْرّمُ عَلَيْهِ كما قال الك خزوخ أن علدعة ا 
التَعَدُمُ وَاقَاثُة. 

فين أحيت عق كيك: بآ حَرُوَنَا إِنَمَا جَاءَهَا التَقدُمُ وَالَآَحْرُ مِنِ ايلا المَحَارِج» 


وَمَنْ تَنَرَّهَ عَنْ ذَلِكَ تَترَّهَ كَلَامه عَنْ ذُلِكَ. 

وَهَذَا الكَلَامُ إِنَّمَا سَرَى لِلعَضّدٍ مِنَ الحَشْوِية 8 عَوَّلُ عَلَبْهِ . 

وا متسس السو إلى الحتايكة: | إِنَّهُ بحرُوفٍ وَأَصْوَّاتٍء لَكِنْ إِنْ تُسِبَتْ إِلَيْه 
قال غائك اقبيقة وَإنُ تيف إلى القوارك كاذك حَاوِتَة » وَلَا يَحْفَى بظلان هذا الكلام. 
الأجهوري 

قوله: (وَكَالَ جَمَاعَةٌ. . . إلخ) الظاهرٌ أنَّ هؤلاء حملوا كلام الله تعالى المعدود مِنّ الصّفات 


على القرآن» فجعلوا حروفه بالتّسبة إلى الله قديمة» وبالنّسبة إلينا حادثةً. 


© © © 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (نَمَمْ. . . إلخ) استدرالكٌ على ما يوهمه قول التّحقيق من أنه لا يطلق إِلَّا على المدلول» فأفاد 
أنه يطلق على الذَّالٌ أيضاً» وأنّ إطلاقه عليه بطريق الّزوم العرفيٌ» فينزل كلام السّنوسيٌ كله عليه . 

(1) الصفتي: قوله: (الدَلَالةِ الِالِْرَامِيةِ العُرفيّة) فيه: أنَّ هذا يقتضي أنَّ هذا قد يتخلّف» فمقتضاه أن يكون له كلامٌ 
لفظىٌ وليس له كلام نفسيئٌء مع أنَّ هذا لا يتأنّى أبداً؛ تأمّل. 

() الشرشيمي: قوله: (وَالحَاصِلٌ) أي : مما قلنا في الاستدراك الأوّل» وما قاله السَّنوسِئُ المنزل عليه ما قلناه 
في الاستدراك الثّاني. 

)0( الشرشيمي : قوله : (وَكَالَ جمَاعَةٌ) هذا يرجع إلى ما قاله العضد بالنّسبة إلى الكلام؛ وإن كان صدَّرها في مطلق الكلام . 


صفاتٌ المعاني ا اه" 


4 7 8 5-4 5 ؟ ع م 2 0-4 71 31 2 5 
قَوْله: (وَيَتَعَلَقُ بمَا يَتَعَلقْ به العِلم... إلخ) أَشَارَ بذْلِكَ إلى أنه مُسَاوٍ للعِلم 
8 20 وك ا 8 2 أ 7 م ,_ 
في المتعلق» لِنّهُ يُحَالِفْهُ في التَعَلق2©"0. كما عْلِمَ مِمًا مَر. 
ع " م >0 3 0 2010 
قَوْلَهُ: (مِنَ المْتَعَلَقَاتِ) ‏ بِمَتْح اللام » وَتَلْكَ المْتَعَلَقَاتٌ هِيَ: الوَاحِبَاتٌ وَالجَائِرَاتٌ 


وَالْمُسْتحِيلات. 
© © © 


ووو د .اها 0 0 
)١(‏ الصفتي: قوله: (لَكِّهُ ُكَالِفُهُ في التُعلْقِ) أي : لأنّ تعلقه تعلّق دلالق» بخلاف تعلق العلم: فإنّه يتعلّق تعلق 
اتكشاف. 


0 
بخ إبقضع ص 


50 7 ع 2ه 2 
وَعَالِماء» وحيا» وسميعا » وَيَصِيراء ومتكلما. 
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الصفاث المعتوية ٠.١‏ 


عض د 1د 
[الصّمَاتٌ اللَغتويّة] 


لَه : (ثع سَبْعُ صِنَّاتِ. .. إلخ) مَعْطوفٌ عَلَى قَوْلِهِ: ١سَبْعْ‏ فاك تشكى 5 عقات 
المَعَاني»)» تيكل لالمقى: ال يبت لَهُ تَعَالَى سَبْع صِمَاتِ. . . إلخ. 

َإِنّمّا عَطفت باتُمَ ؛ لِأَنّ رنب المَعْنَويّةٍ دُوْنَ رُنْبَةٍ المَعَانِي؛ لِأنَّ المَعَانِي صِمَاتٌ 
ورك دق ها َو أزِيلَ عَنَّا الحِجَابُ؛ بخلافي المَعْتَوية فَإنّهَا َب مقط وَكَا يُمْكنُ 
رُؤْينُّهَا ؛ لِأَنّهَا لَمْ تَنَصِفْ بالوْجُودٍ المُصَحُح لِلرؤْيَة» هَكَذَا قَالَ السَكتَانِيٌ . 

وَفِيِهِ نَطرٌ؛ٍ لِأَنَهُ لا تَمَاوْتَ فِي مناه كال وَقَوْلُ القَرَافِيَ بأَفُضَلِيّةٍ بَْعْضٍ الصَّفَاتِ 
الوُجِودِيَّة 0 عَلَى بَعْضٍ مَرْدُودٌ وتحرتفل الألى أَنْ يكال: إِنّمَا فلت ب لِتَرَنْبِ 


ذية 


500 2 


المْتوية َلَى المَعَاني في العقل؛ إِدْ لا يُعْقَلُ الكْنْ قَادِر لبعد تفل لقوق" وَلَا يَعْقّل 
كود مُريداً إِلَّا بَْدَ تَعَّلٍ الإرَاوه . . . ذا 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (بَعْضِ الكقاي القشر0) :ذلك البعقن + الحسياة ين حيق كونها أصلا سكسا لغيرة: 
2 


وله: (تسَمى: صِفَات مَعْنويَةً) نِسْبَةَ ل «المَعَاني»؛ لِأنّهًا تَلَازِمُهًا . 

قَإن قِيلَ: : مُقْمَضَى النْسْبَةِ إِلَى «المَعَانِي» أَنْ يُقَالَ: «مَعَائَويّة»270. لا: «مَعْنوية 

أجِيب: يِأنّ القَاعِدَة أَنّهُ إِذّا نْب إِلَى 00 كي لظ اي 
إِلّا إذَا أَشْبَه لمْظَهُ لَْطَ المُفْرَدِ؛ِ كَالَ في «الحُلاصَةَ 


وَالوَاجِد اذكه سيا للجمع مها كه نشّاية وإحدا بالوّضع 
قوله: (فَإِنْ قِبلَ: مُقْتَضَى التْسْبَةٍ إِلَى «المَعَانِي) أَنْ يُقَالَ: «مَعَانَويّةه) في «الدُسوقي' [معترضاً 
غلى هذا القول]: أن مقتضى النسبة إلى المعاني أن يقال: «مَعَانِيّة؛. اه [«حاشية الدسوقي على شرح 


أم البراهين» (ص: .])١١8‏ 


الأجهوري 
قوله: (إِلَا إذَا آشْبَهَ لَفْظهُ لَفَْ المُفْرَو) بأن جعل علماً بالعَلّبة مثلاً ك: «الأنصار» عَلَّمَاً بالغلية 
على الأوس والخزرجء فيقال في النّسبة إليه: أنصاري. 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (فَإِنْ قِيلَ: مُقْتَضَى النّسْبَةِ إلى «المَعَانِي' أَنْ يُمَا لَ: «معَانَويّة) في «الدُسوقي» [معترضاً 
على هذا القول]: أنَّ مقتضى النّسبة إلى المعاني أن يقال: مَعَانِيّة؛. اه [«حاشية الدسوقي على شرح 
أم البراهين» (ص: .])١١18‏ 
ولعلّه الواقعٌ ؛ بدليل قوله في «الخلاصة»: [من الرجز] 

والأنتك لجؤي ازيبا أل كَذَاكَ يَاالمَنْقُوضٍ خَاهِساً عُزِلْ 
قال ابن عقيل في «شرحه» [على «الألفية» (5/ :])١55‏ وأشار بقوله: ١«كَذَاكَ‏ يا يا المَنْقُوصٍ. ٠.‏ إلخ» إلى أنّه إذا 
الي المنقوصء فإن كانت ياؤه ثالثة قُلبت واواً وقُيِحَ ما قبلها نحو: «شَجَوِيَّ» في «شجي»» وإن كانت 
رابعة حلفت تنحو: : «قَاضِي» في «قاض»» وقد تُقَلَبُ واوا : نحو : «قَاضَوِيَ"» وإن كانت خامسةً فصاعداً وجب 
حذفها ك: ١امْتَعَدّي)‏ في امْتَعَذَّا و: ١مُسْتَعْلِي)‏ في امُسْتَعْل) . اه. وما نحن فيه مِن قبيل ما كانت ياؤه خنافسة: 
فيجب حلفها لا قلبّها واواً. اه منه. ١‏ 
ويؤخذ مِن ذلك: أنَّ قول المصئّف: ١مَعْنّويّةا‏ على خلاف الأكثرء والأكثرٌ: «مَعَنِيّة؛؛ لأنّها رابعةٌ ك: ياء 


«قاضي». 


الصَفات المعدوية | 5 ”7 


7 و 


ل نيقي ف اا 6ه 04 وهء4 
قوله: (وَهِيَ ملازمّة للسبع الآولى) مقتضا مقتَضًا : أن التلازمَ مِنّ الجازبينٍ» وَهُْوَ كَذَّلِكَ: 
كا ني جو هر شطع اشع لفل مل : أن المَعْتويّة حِيَ اللازمة 


قَولَهُ : (وَِيَ: كَوْنهُ تَعَالَى كَاوراً . . . إلخ) هُرَ وَاسِطَةَ بَيْنّ المَؤْجُودِ وَالمَعْدُوم مُلَازِمَة 
للكترة, وَكَوْلَهُ : (ومُرِيداً) أي : 2 تَعَالَى ويد : و واسكلة 3 كاي بِيْنَ الْمَوْجِودٍ وَالمَعْدُوم 


مُلَازِمَةٌ لِلإرَادَةِ . . . وَهَكَذَا يُقَالُ في البَاقِي. 


© © 

الأنيابي 

ولعلّه الواقعٌ ؛ بدليل قوله في «الخلاصة»: [من الرجز] 

لقن الصايهة اها ار ناي المتشرعن خايساعرن 

قال ابن عقيل في «شرحها [على «الألفية» ])١55/4(‏ : وأشار بقوله: هكَذَاكَ يا المَنْقوصٌ... إلخ» 
إلى أنه إذا يِب إلى المنقوص» فإن كانت ياؤه ثالثةٌ قُلبت واواً وقْيِحَ ما قبلها نحو: '«شَجَوِيَ» 
في اشجي»2» وإن كانت وَايعةٌ حذفت نحو: «قَاضِي» في «قاض)» وقد تقل واوا : نحو: «قَاضَرِي؛. 
وإن كانت خامسةً فصاعداً وجب حذفها ك: امُتَعَذّيا في ١مُتَعَذَه»‏ و: امُسْبَعْلِي) في «مُسْتَعْل). اه 
وما نحن .فيه من قبيل ما كانت ياؤه خامسة. فقيجب حلقها لا قلبها واواً؛ تأمّل. 1 

قوله : (لِأنّ المَعْلُولَ لازم لِعِلَيه) لكن نظر المصئّف إلى أنَّ العِلّة هنا مساويةٌء فجعل التَّلاْم مَنّ 
الجانبين. 


© © 

الأجهوري 

قوله: (وَالمَعْدُوم) أي: ما يفسَّر بالعدم كما تقدَّم لا ما كان منتفياً عن الله تعالى ك: الجسمية» 
وغيرها هِنَّ المّحالات. 


© © 


)١(‏ الشرشيمي : قوله: (لِأَنَّ المَعْلُولَ لَازمٌ لِعِلَيه) لكن نظر المصنّف إلى أنَّ العِلّة هنا مساويةٌ فجعل التَّلازْم منَّ 
الجانبين. اه منه. 
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ب ف ا 


[أَضْدَادُ الصَّفَةِ النْفسِيّة: وَالصَّمَاتِ السَلْبيّة] 
وى نه جنبي 8 2 
وَمِما يُسْتَجِبِل في َه 5 تَعَالَى جَشْرونَ صِفَة وَهِيَ أَضَدَادٌ العِشْرِينَ الأولى؛ وَحِيّ : 
#١‏ العَدَمٌ» وَالحَدُوتٌء وَطروٌ العَدّم. 


6 2 ايم اعم 4د اه كن 1ه اده 6ف به 62 
-وَالمْمَائلة للحَوَاوَتِ: بأن يكون حرما؛ أئ : تاخذ ذاثة العلية قُذرا 


4 


6و ل ل و 0 لظ + ع 31 
ال أو يكون عرضا يقوم بالجرم. أو يكون في حول جزم أ 
مو جل أ يَتَقَيَدَ ِمَكَاذِ أو رَّمَانْء أَوْ تَنّضِفَ ذَاتُهُ العَلِيّةٌ بِالْحَوَادِثِ 

تَنَّصِفَ بالصٌّمَرِ أ و الكبَّرء أَوْ يَتَعِ يَنَّصِف بِالأَعْرَاضٍ فِي الأفْعَالٍ 


522 


أو الأخكام. 


٠ 


١‏ وكذا بتكميل قلي تعالى أن 
يَقُومُ بمَحَل» 5 تا جَ إلى مُخَصّصٍ . 
1 كذ يسْتحِيل عَلَيْه تغَالى أَنْ ل 


5 


في ذَاتَه أو + 
2 
الوجودٍ مَوَثْرٌ 


انيقات السعبيلة خلا فى حل بولانا جل 2 


[اقَضفَات المتكحيدة عَقَلاً 2 حَقّ مَوَلَانَا ل 3 


0 عر كادي خن-ة-2 1 00١‏ 2 :6 0 2 و 
دولد: زويما بسعيل في عقو نعاليي - - الها عداهر ار الثاني مِما يَجَبَ 
عَلَى | 52 مَعْرِفَثّه ) وه اما يَسْتَحِيل فِي ّ حَقَهِ تَعَالَى)؛ لَكِنَّ ١‏ لمضلف لم بِبَيْنْ جَجِيع 
ما يَسْتَحِيلٌ فِي حَقَّهِ تَعَالَى» بَل بَحْضَه وَهُوّ المُسْتَحِيلٌ عَلَى سَيِيلٍ التَفْصِيل» وَعنْوَ الْعِشْرُونٌ 
الآييَةٌ كنا أَشَارَ لِدَّلِكَ ِقَولِهِ: «وَهِمَا يَسْتَحِيلُ. . . إلخ"» وَكَدْ تَقَدَّمَ تَوْضِيحٌ ذَلِكَء كَتنبه. 
كَوْلهُ : فى علو كمائى) أ َل انو كقائىء قحفى» سكنت : «غلى1: ودعنا 
- : «الذّات» كما م5 تطيرة. 


2 
"0 _ 


أن هَذَا بي عَلَى القَوْلٍ بَُبُوتٍ الأَحْوّالٍء المَبْنيٌ 
عَلَى الطَرِيمَةِ القَائِلَةِ بِآنَّ الشْيّاء أَرْبَعَةٌ أَقْسَام: «مَوْجُودَاتٌ» وَمَعْدُومَاتٌ َأحْوَال, و 
اعِْبَارية». لا عَلَى المَوْلٍ يتن الأشوال التنرع عَلَى الطرِيقة القَاِلة أن الأشياء تان أْسَام 
َقَطء كُمَا تَقَدّمَ بيَانه0". 

قَوْلّهُ: (وَعِنَ أَضْنَاءُ اليشربئ الأوتى) أي: الأول غِدّ لِلأرلء وَالثَانِي حِدٌ 
إلذافيء...: وَمَكُذَا على اللانيب امد في الوَاجباتٍ. 

َأظلَقَ المُصَنتْ لعْصَنت الآضتاة على التقايل لِصِفَاتِهِ تَعَالَىء وَلَمْ يَعْكسُ؛ لِأنَّ صِفَاتِهِ تَعَالَى 
َدِيِمَة كلا تَكُونَ ضِدًا لَِيْرِهَا0"©» هَكَذَا يُوحَدٌ ِنْ كلام | يمن . 

وَبحِتَ فِيو: بِأنّ التَضَادّ نسْبَةٌ مِنَ الجَانِييْنِ ٠‏ فَكُلّ مِنْهُمَا فد إلاقر: وَلَا يلْرَمُ مِنْ ذَلِكَ 
عَوْدٌ صِثَانِ تقائى عارة؛ لِآنّ الصّدّ كما يلق عَلَى الكايث يلق عَلَى القّدد 


الأنيابي 


ع 


قَوْلَهُ : (عِشْرّون صِمَةَ) قَدْ 1 


قوله : (فَلَا تَكُونْ ضِدًا لِمَبِْهَا) أي : لا ينبغي ذلك؛ لأنّه اللّائقُ بالأدب» لا لأنّه خاصٌ بالحادث . 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (كَمَا مَرّ) أي : في «حَقَّ» فقطء وأا لفظ «في» فهي بمعنى : «اللّام) فيما تقدّم. 

(؟) الصفتي: قوله: (كُمَا تَقَدّمَ بَبَائَةُ) فد تقدّم أنَّ لا خال؛ وأنَّ الال الَّعَى هي هنا : «الكون قادراًء 
والكون. ... إلخ' محالٌ؛ ومِنَ المعلوم أنّها ثابتةٌ» لكن لا على أنّها قسمٌّ برأسها المقتضي لثبوت الحال» بل 

(6) الشرشيمي: قوله: (فَلَا تَكُونُ ضِدًا لِمَيْرِهَا) أي: لا ينبغي ذلك؛ لأنّه اللّائق بالأدب؛ لا لأنّه خاصٌ بالحادث. 


اه منة. 


#علا اا ين 


وَالمُرَاد ب«الضَدٌ» هُنَا: المَعْنَّى الذّمَرِيُ: وَهُوَّ: «مُظَلَقٌ المُنَافِي؛» ولا فَلَيْسّتْ هذه 
الْعِشْرَوفُ 56 أَضدّاداً لِلعِشْرِينَ الأَوْلَى بالمَعْنَى الا صْطْلَاحِيٌ ؛ دن الصُدّيْنِ في الاضطلاح 


هما : «الْأَمْرَانِ الؤُّجُودِيانِ اللَّدَانِ بَيْنَهُمَا عَايَةٌ الخلاي0"'» لا يَجْتَوِعَانِ وََدْ يَرْتَفِعَانه ك: 
اشوا وَالتياض 4 وَلتصَك علو العشدوة علا كتنك» ين ينضهَا فد ينما َيه 


وَبَعْضُهَا مُسَارٍ لِلنّقِيض» وتخشها أخصل 0 مِنّ التقيض”: 20 سَتَقِفْ عَلَيّهِ إِنْ شَاءَ الله 
الأجهوري 

قوله: (َايَةٌ الخكافي) المرادٌ بها: التّنافي بينهماء فقوله: «لَا يَجتَِعَان تفسيرٌ لهاء وخرج بهذا 
القيد: الخلافان ك: «القيام» والضّحك؛. فإِنَّ بينهما أصل الخلافء لا غايته؛ لإمكان اجتماعهما. 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (كَايَةٌ الخِلّافي) هذا احترازٌ عن نحو: «القيام مع الضّحك)»: فإنَّهما متخالفان» لكن ليس 
نحيننا عَاية التقلال؟ لأثهها حسما 
الصفتي : قوله: (بَيْنَهُمَا غَايَةٌ الخِلافٍ) أي: بحيث لا يصحٌ اجتماعهماء واحترز بذلك مِنَّ «البياض» مع 
«الحركة»» فإنَّهُما ليس بينهما غاية الخلاف؛ لصحّة اجتماعهما؛ إذ يمكن أنَّ المجلّ الواحد متحرّكٌ أبيض» 
وكان على الشيخ كَدنه أن يزيد قيد: «ولا تتوّقف عقليّة أحدهما على عقليّة الآخر؛؛ عبرب يسم 
فإنّهما #الأمران.. . إلخ؛ لكن تتوّقف عقليّة أحدهما على عقليّة الآخر؛ ك: «الأبوّة: والبنرّة) مثلاً 
إبراهيم باشا . 

(؟) الشرشيمي: قوله: (بَلْ بَعْضُهَا ضِدٌ) ك: «العجز» مع «القدرة» عند أهل السُّنّة. وقوله: (وَبَمْضُهَا نَقِيضُ) 
ك: اعدم الوحدانيّة) مع «الوحدانيّة) ٠‏ وقوله : (وَبَعْضًَا مْسَاوِ للتتقِيض) ك1 «المماثلة» مع «المخالفة». وقوله: 
(وَبَعْضْهًا أت مِنَّ التّقيض) ك: «العدما مع «الوجود؟. 


استحالة العدعء والحدوث وطرء المع | لط 718 


[َاسَتِحَانَةٌ الْعَدَم وَالحُدُوثِ وَطُرُوٌ العَدّم] 
لَه : (وَهِيَ) لا يَحْمَى أن الشمية تكذا. وقزلة: (العَدَه”'') وما عُطِف عَلَيْهِ : حبر . 
وَالتَعَابل , بين عدم وَالوّجُودٍ: مِنَّ التَقَايْلٍ بَيْنَ الشَّيْءِ وَالأحَصٌُ ين يفيو أن فين 
فالكجووة: ولا وجوة) + وهو يشقل : العم وَالآَمْرَ الاعِْبَارِيَ”"'. وَالوَاسِطَةَ عَلَى القَوْلٍ 
بها ؛ فَ«العَدَم» أخصل من «لا وجودة؛ الَذِي هوّ ١نقيض‏ الوجودا. 
ْلَه : (وَالحُدُوتُ) مَعْطوفٌ عَلَى «العَدَم). 


وَالتَقَابْل بَيْنَه وبين «القدم) : : مِنَ التّقَابلٍ بد َيْنّ الشَّىْءِ وَالمُسَاوِي لِنَقِيضِهِ؛ لِأنْ تَقِيض 
(الْقِدّم): و قِدَمَ) وهو ده «الحَدّوث)»؛ يد سيداد جروا« الس عر سشاع و وراد بد ارك 2 1314 


الأنبابي 
قوله: (وَالأَمْرَ الاعْيئَارِيَ) دخل فيه: «الوجود؛ء فإِنَّ الوجود ينّصف بلا وجود؛ فيقال: «الوجودٌ 
لأاوجزة لفةء .بل إثّما عر خالة لها قرت حتظ. 
وقيدة ]3 السراد: الظدقٌ ل الاتّصاف+ ولا رصداق على الوجود: لا وجوداءفالحق أن المراد: 
الأمرٌ الاعتباريٌ غيرُ التَّفْسِيٌ ؛ ليخرج الوجودء وإِلّا لزم صدق نقيض الشَّيء عليه؛ تأمّل. 
الأجهوري 


0 (وَهَوَّ عَيِنُ «الحُدُوث)) العواة: : أنه مساو لهء وليسن المراد: تقس متّحدان حقيقة بل 
حقرقة اتقاء القدم غيرٌ حقيقة الحدوث؛ سواء كان الحدوث بمعنى : التّجدّد بعد العدم» أو يجعتى: 


م 
والمراة ب :#نساويهها»: أنه كلما تحدّق أحدهما تحقّق الآر». وإن تباينا حقيقة» وهكهذا يقال 


0510( الصفتى : قوله : (وَكَولَهُ : «العَدَهُ) اعلم أنَّ ما كان مِنَ الصّفات الواجبة دليلّهُ عقليٌ كان ضدَّه مِنّ المستحيلات 
دليله عقلىٌ وما كان مِنَّ الشّفات دليلة سمعرة فضِدّه مِنَ المستحيلات دليلة أيضاً سمعٌ . اه إبراهيم باشا. 
(؟) الشرشيمي : قوله: (وَالأَمْرَ الاعيِيَاريَ) دخل فيه: «الوجود»؛ فإنَّ الوجود ينّصف بلا وجود؛ فيقال: «الوجودٌ 

لاا وجودلةةء بل إِنّمَا هر حالةٌ لهاثيوت فقظ» أى : قيتصف بأنه غير موجوذ. 
وفية: أن المراة: الشّدقٌ لآ الاتصافء ولا تضدق على الوعره: لا وجودة فَالحقٌ أن المراة+ الْأمر 
307 1 0 8 ددن 0 2 
الاعتباري غيرٌ النفسيع ؛ ليخرج الوجودء وإلا لزم صدق نقيض الشيء عليه ؛ تأمّل. اه منه مع زيادة. 
(6) الشرشيمي: قوله: (وَهْوَ عَيْنُ) فيه مسامحةٌء بل هو مغايرٌ؛ لكنّه مماثل. وكذا يقال في نظيرة. 


لا وافظة يريما . 
هَذَا إِنْ فْسُرٌ الحدُوثٌُ بِمَعْتَاة المجَارئ ‏ وَهُوَ: «التجَدّ بَهْدَ بَعْدَ عدّم10!) -. امم 


- 


بِمَعْنَاه الحَقِيقِيٌ ‏ وَهُوٌ: : «الؤجوة بعد عتما كاللقائل هما عن التقايل ية الشئء 


2 


و 


والأكم هذ اقبضها أن تقيض «القِدَمِا : دلا قِدََ) كمَا عَلِمَته وَهْرَ يَسْمَلَ الحُدُوك 
ِالمَعْنَى المُذْكُوره وَالتَّجَدَةَ بَعْدَ عَدَ 55 ٠‏ فَعَلَى هَذَا: «الحُدُوتٌ» أَحَص مِنْ ١لا‏ قِدَمَ)؛ 
الذي هُوَ نَقِيضُ «القِدّم». : 

0 العَدّم) يزه خشرلة بنة أذ له يكن وقوه «الققاف». 

وَالكقَائ؟ بئذ وَبثدّ المقاءة هك ب التقائل ينك الكّيْء وَالمْسَارَي لِتُقِيضِه؟ لِأنّ تَقِيفي 
«البَقَاءِ؛: ١لا‏ بَقَاء؛. وَهْوَ عَيْنُ «طَرُوٌ العَدَّم)؛ الي هو ١المَنَاء).‏ 
الأجهوري : 

قوله: (لَا وَاسِطَةَ بَيْنّهُمَا) أي: بين القدم والحدوث. والحدوتٌ بمعنى : «التَّجدّد بعد العدم. 

وعلى تقدير الواسطة: تكون محفَّقَةَ في ١لا‏ قدم»» فيكون أعمّ مِنَ الحدوث وهو: «التَجدّد بعد 
العدم»؛ أي : الحصول بعد العدم. 

فلس امود ابد هنا الذكري».. ون كاف يظلق عليه أيضا. 

قوله: (وهوٌ: «التّجَدّهُ بَمْدَ عَدّم؛) أي ي: الحصول يعد العدمء وليس العزاد. ب َالتُجَدَدَة هنا: 
التُكرّرء وإن كان يطلق على ذلك لف فناءة: 

قوله : (َالنّجَدُه بعد عَدَم) أي : المتحقّق في الأحوال الحادثة والاعتبارات الحادثة. 

قوله: (وَهُوَ عَيْنٌ «طروٌ العَدّم)) أي: مساو له؛ لا متَّحَدٌ معه بحيث تكون حقيقتهما واحدةٌ كما 
تقدّم التّنبيه عليه. 


6ع قا روء > ”7 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (وَمُوَ: «التّجَدهُ َْدَ عَدَمه) لأنة يمل تجدّد الموجودات» والأحوال» والاعتبارات: 
الصفتى : قوله: (وَمُوَ: التّجَد بد عدم») أي : التَكرّر بعد عدم؛ فيستحيل عليه تعالى أن يكون يوجد في زمان 
كذاء ثم ينعدم في زمان كذاء ثم يوجد في زمان كذاء 3 يعدم قن وات كناد .. وهكذا مراراء فهذا 
هو معنى «التَّجِدّدا فلذلك تسمعهم يقولون: «الجملةٌ الاسميّة تُقيد التّجدّد؛ أي: الحصول مراراً الذي يسبقه 
عدمٌ. 


(؟) الشرشيمي: قوله: (وَالتَجَدّدَ بَمْدَ عَدّم) أي: المتحقّق في الأحوال والاعتبارات. 


استحالة الممائلة للحوادث ظ 1" 


[اسَتِحَانَةَ المُمَاَلَةٍ لِلَحَوَادِثِ] 
ْله : (وَالمُمَائَلَةُ َِِوَاوثِ) أي : الشَّاوِلَة لِِأَجْرَام وَالأغرَاض؛ أَخْذاً مِمًا بَعْدَّه. 
َالتقَابْلُ بَنَهَا وَبَيْنَّ المُكَالَمَةِ لِلحَوَاوثِ: مِنّ التَّقَابْلٍ َيْنَ الشّيْءِ وَالمُسَاوِي لنقِيضِهِ 
عَلَى مق مَا قَبْلّهُ؛ لِأنّ تَقِيض «المُحَالفَةٍ ِلحَوَادِتِ): 1 مُحَالَمَةَ لِلِحَوَادِثِظ. وَهُوَ عَيْنُ 
َالعمَائلةٍ لِلحَوّادِث) . 
وَاعْلَمْ 3 أَنْوَاعَ الممَائْلَةِ عَشَرَةٌ: 
الأوّل: أن يُكونَ جرْما . 


الثَالِتُ: أَنْ يَكُونَ في جه(" 


1 


الرَّابعُ : أَنّْ يَكُونَ لَهُ هُوَ جِهَة”" . 
الكَامِسٌ: أَنْ يَكُونَ في مَكَان. 
الكَابمٌ: أن يكن مسد إلحؤاوث. 
الَّامِنُ : أَنْ يَكُونَ مُتّصِفَاً بالصّعَر . 
العَاشِرٌ: أَنْ يَكُونَ مُتّصِفاً بالأَغْرَاضِ في الْأَفْعَالٍ أو الأخكام. 
وَكَدْ ذُكَرَهَا المُصَنْفٌ عَلَى هَذَا التَّرْتيبء كتَدبر. 
َولهُ: (بآَنْ يَكُونَ. .. إلخ) هذا تَصُويرٌلِلمُمَائلَةِ لِلحَوَاوثٍ بأنْوَاعِهَا العَشَرَةِ المَذْكُورَةِ. 
الأجهوري 
قوله: (تَصُوِيرٌ لِلمُمَائَلَةِِ أي: بيانٌ لها ببيان أسبابهاء ف «الباء» في قوله: ابِأَنْ يَكُونَ جرماً» 


سبييّةٌ لا تصويريّةٌ كما هو ظاهرٌ. 


. الصفتي : قوله: (في جِهَةِ) أي: فيستحيل أن يكون هو يمين العرشء أو شماله مثلا‎ )١( 
(؟) الصفتي : قوله: (لَهُ هُوَ جِهَةٌ) أي: بأن يكون في جهة الشّمالء أو في جهة اليمين.‎ 


نب ٠‏ »يبنا ١‏ ؟| الل ب؟ 27 ١‏ 
ا" لد ابت املك علا عا 
1 سس حم . لاط ارا 76 إن جار 0 


1171 7 ا 2 - 7 ره 7 220 1 

َوْلهُ: (جِرْما”') هُوَ: ١مَا‏ مَلآ قَرَاغاً؛ سَوَاءٌ كَانَ مُرَكَباً أو مُفْرّداً»» بخْلافٍ الجِسْم 
قَِنَهُ يَخْتصٌ بِالمُرَكّبِ 

.2 م ضر 6 ان ةدو 8 ا عو عه ا ع د + وك دو 

والصحجيح أن معتقّد الجسيمبة لا يكفر؛ ! إن قال الإنه جسم كالا جسّام), فالمكفر 
في الحَقِيمَةٍ نما هُوَ النَّشِْيهُ. 

وق .6 258242 2 9 اه 9 7 0 

كَوُلَهُ :. (1::: كأشل دَانهُ العَلِيّةُ. . . إلخ) تَفْسِيرٌ لِمَدْخُولٍ «أَنْ» باللّازم" ؛ لِأَنّهُ يَلْرَمُ 

5 0 مل . * 

مِنْ كَوْنِهِ جما أخذة قَذْرأ مِنَّ المَرَاغ 

وَاسْتَفِيدَ مِنْ كَلَّامِه 

ا جر اوعد فى 5 -61 0 جه 2 0 و 
أنه يجور إطلاق الذاتٍ عليه تعالى» وهو الصحيح . 


52 


دعقا : 3ك يخود دلق 

- وَقِيلَ : بالوقفٍ. 

07 لِلأرّلٍ ما رَوَاهُ ابْنُ حَجَر: ١تَفَكَرُوا‏ فِي كُلّ شَيْءء ولا تَتَمَكُرُوا فِي ذَّاتٍ الل 

كَوْلَه : (قَدْراً مِنَ المَرَاغ) أئْ: مِْدَاراً مِنَ الفَرَاغْ وَهُوّ: ١مَا‏ بَيْنَ السَّمّاءِ وَالأَرْضٍ»» 
تيه «رَاغ» إِنّما هُوَ يِحَسَب الوَهْمء وَلذَلِكَ يُسَمَّى : «قرَاغاً مَؤْهُوماً». إلا ُو مَملُوة 


6غ تعدو 


بالوؤاءه غَاية الاي أن الهَوَاءَ جِسْمٌ لَطِيفٌ يَتَدَاحَلَ بَعْضْهُ فِي بَعْض إِذَا حل جِسْمٌ آخَرُ 


الأجهوري 
قوله: (تَفْسِيرٌ لِمَدْخُولٍ «أنْ؛ باللّازم) الظَاهِرٌ: أنه تفسيرٌ حقيقيٌ ؛ لأنَّ الكون جرماً هو الجرميّة 


5 


02 و َ 
وحقيقة الجرميّة : «أخذ الذات قدراً مِنّ الفراغ». 


)١(‏ الصفتي: قوله: (جرماً. . . إلخ) أشار المصنّْف بذلك إلى المماثلة في ذاته تعالى» وبقوله: «أَوْ تَنَّضِفَ ذَانهُ 
العَلِيّة بِالحَوَاوثِ إلى المماثلة في صفاته تعالى» وبقوله: «أَنْ يَنَّصِف بِالْأَغْرَاضِ فِي الْأفْعَالٍ. .. إلخ؛ 
إلى المماثلة في أفعاله تعالى. 

)١(‏ الشرشيمي: قوله: (باللّازْم. . . إلخ) والمطابق إن يفسَّر ب: «الجوهر». 


استحالةٌ الممائلة للحوادث ظ إ# 1" 


.شو هن و جروا خف - م - 3 

َوْلَهُ : (أَوْ يَكُونَ عَرَضاً) مَعْظوفٌ عَلَى قَوْلِهِ : «يَكُونَ حَرماً؛ . 

وَالعرعة + لود ااا يوي اللتحاي اوبعلي الا 90 
انمايا في الصا الْقَدِيمَة 

كَولَهُ : قو أوالجز) على علي «أئ) السرة؛ يعون فلن تمق 
قَوْلَهُ: (أوْ يَكُونَ في حِهَةٍ جِهَةٍ للجرْم) مَعْظوفٌ عَلَى قَوْلِهِ: «يَكُونَ يج م 

و3 1 

وَنْوَاعَ الجهق ِنَةٌ: يَهِيقٌء وَشِمَالٌ» وَآمَاء» وَحَلْكُء وَكَوق» رَكشتٌ؛ وَكُلَهَا كاله 
اي 8 

َلِيْسَ الله تَعَالَى عَنْ يَمِينِ العَرْشٍ» ولا عن شِمَالِهِء و 
وَل ته تانغنة كل الكذر ونا يققيثة الهاكة ماه وكين 

لَكِنِ الصَّحِيحٌ أَنَّ مُعْتَقِدَ الجهّةٍ لا يَكْمُرْ كما قَالَهُ ابْنُعَبْدِ السَّكام» وَكَيدَهُ النَوَوِيُ أن 
كر ع القاكة. 

وَهَلٍ المُرَادُ ب«الجِرّم»: كُرَةُ العَالَم بِأُسْرِمَاء أَوْ أي جِرّم كَانَ؟ وَالثَانِي هُوَ المُتَبَاكَرُ؛ 
لشموله: 

كَوْلَهُ : (أَوْ لَه هُوَ جِهَةٌ””") مَعْظوفٌ عَلَى قَوْلِهِ : «في جهّةَا. 

قوله: (مَعْطوفٌ عَلَى قَوْلِهِ: ايكون جرماً») أي : على ما هو المختار في كتب النّحوء وقوله: 
(أَوْ عَلَى قَوْلِهِ. .. إلخ) أي: على خلاف المختار. 
الأجهوري 

قوله: (عَلَى حَذْفٍ «أيْ' التَفْسِيرِي) وعلى هذا يكون منصوباً. 

قؤله: (مِخ العامة ويقيّد أيضا ىه أكون الجهة جهة غلة. 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (مَعْظُوفٌ عَلَّى قَوْلِِ: «يَكُونَ جرْماً) أي: على ما هو المختار في كتب النّحوء وقوله: 
(آَوْ عَلَّى قَوْلِِ. . . إلخ) أي: على خلاف المختار. اه منه: 
الصفتي: قوله: (عَلَى قَوْلِهِ: «يَكُونَ عَرّضاً») أي: فهو أيضاً تفسيرٌ للممائلة للحوادث» فلمًا ذكر استحالة 
الجرميّة عليه تعالى» ذكر استحالة لوازمها بقوله: «أَوْ يَكُونَ. . . إلخ». اه إبراهيم باشا. 

(؟) الشرشيمي: قول المصئف: (أَوْ لَهُ هُوَ جِهَةٌ) هذا غير لازم لما قبله؛ لأنّه يمكن أن يكون في جهةٍ وليس له جهة. - 


ل 


وَقَدْ عَرَفْتَ أن أَنْوَاعَ الجهَةٍ سِنَهُ َه وَكُلُهَا دَاخِلَةُ في كام المُصَنُفِء ٠‏ قَلَيْسَ لله يو 
ََا شِمَالَه ولا أمَامُ ل خلت. ول وق ولا شك لبق ل الر مق بت 
لفاك مِنْ أَنَ العَالَّعَ تَحْتّ الله تَعَالَى لَكِنِ الصّحِيحٌ أن أن مُعْتَقِدَ الجهَة لا يَكْمْرٌ 
كَمَا عَلِيْتٌ. 

وَاخْتَلِفت: 

.فقيل : الجهّةُ مُخْتصَّةٌ مُحْقصّةٌ بالنّؤع الإنْسَانِيّ دون َيِه وو حَيوَانًء فا تضَاُ الجهَةٌ لي 
لاه وى هذا يكن ول : عن يمن الوثيره كلا عَلَى عدي تضاف 
وَالَفيرٌ: عَنْ يَمِينٍ مُكَاصِقٍ الوثْبرٍ ''2. أو نَحْرٍ ذَلِكَ. 

00 4 قلت قي ديد اروو وَقَلَى هذا يكون قزلقة : 
«عَنْ يَمِينِ المثْبرِ؛ مَثَلاَ عَلَى ظَاهِرِهِ. 

كَوْلَهُ : (َوْ يَتَقَيِّدَ ِمَكَانِ) المُرَادُ مِنْ «تَقِيبدِِ بِمَكَانا : حُلُولَهُ فيوء لا اتِصَاصَة به دُونَ 
غَيْرو) وَإِنْ كَانَ هُوّ المُتَبَادَرٌ مِنْ لَمْظ التَقَيْدٍ. 

وَالَيَكَان : 
عِنْدَ أَهْلِ السُنَةَ هُوٌ: «القَرَاعٌ المَؤْهُومُ). وَحِئَئِذٍ يَكُونْ كَوْلَّهُ: ١أَوْ‏ يَكقَيّد. .. إلخ' 
ق#يتونو: آذ بفرة جزم أن : تَأَْذَ ذَابْهُ العَليّهُ كدر مِنَّ الَرَاغْ). 


و5هءه#2 


الأجهوري 

قوله: (وُعَلَى هَذَا. . . إلخ) لأنَّ المقصود به حينئلٍ: أنّه يستحيل عليه تعالى أن يكون داخل 
شيءٍ مجوّف؛ بحيث يكون مماسًا لباطن ذلك المجرّفء والمماسّةٌ المذكورة غير الحلول 
في المكانء وإن كانت مستلزمة له. 


5 لكن قد يقال: متى كان في جهةٍ للجرم؛ يكون الجرم أيضاً في جهةٍ: فما وجه ذكره بعده؟ 
ِلّا أن يقال: لا يلزم مِنِ استحالة كونه جهةٌ استحالةٌ كونه له جهةٌ مِن غير كونه في جهة؛ بأن يكون له جهةٌ وليس 
في جهةٍ للجرم ؛ بأن يوجد وحدهء فذِكرٌه بعد أفاد اكونه له جهةٌ؛ محال أيضاً . 
الصفتي: قوله: (أَوْ لَهُ هُوَ جِهَةٌ) أتى بضمير الفصل؛ لثلًا يَُوهّم أنَّ ضمير اله للجِرّم. اه إبراهيم باشا . 

)١1(‏ الصفتي: قوله: (مُلَاصِتٍ المِثبَرِ) هذا التّقدير قد لا يتأنّى في بعض الأحوال؛ كأن يكون الجالس ليس جالساً 
على يمينٍ ملاصق المنبرء وقد لا يتأنّى في بعض الأزمنة؛ بأن لا يكون هناك ملاصق أصلاً . 


استحالةٌ الممائّلةٍ للحوادث ا 0 1" 


- وَعِْدَ مجَمْهُورٍ المَلَاسِمَةٍ هُوّ: «السَّطْحٌ البَاطِيُ مِنَ الحَاوِي”" المُمَامنُ للسَّطح الظَّاهِرِ 
َه 30 -_ و ست 8 قر 2 1 ا 
مِنَ المَّحْوِي» كّ: بَاطِنٍ الكُوزٍ المُمَامنٌ لِظَاهِرٍ المّاءِء وَعَلَى هَذَا لا يَكُونُ قَوْلّهُ: 
«أَوْ يَتَقَيّد. . . إلخ1 مسَتَعْم كما 3 


و ع 2 
اليل والتهار ". 
وَالعَشْهُود آن الأتان 5 قوقة القلّك1, 


م لم 


دوا رن لرعاصية 2 ودر 9ك 
- وفيل: الهو : مقارنة متجددٍ مَؤْهوم لِمَتَجَددٍ كمي 8 و زر ع م متزوانه زر قاد 6 سيق كل ركد ع8 ص روسن 
2 


الأجهوري 
قوله: (بأَنْ تَدُورٌَ عَلَبْهِ الأفْلَاكُ) بأن تكون الأفلاك دائرةً فوقه؛ بناءً على مذهب أهل السب مِن 

أنّها في جهة العلنٌ أو تكون دائرةً عليه محيطةً به؛ بناءً على رأي الحكماء مِن أنّها محيطةٌ من جميع 

الجهات: وهذا الحل مبنيئٌ على مذهب الحكماء من أنَّ الزّمان نفس القَّلَكَء أو حركته ‏ أئ: دوراته 

؛ قولان عنهم . 
وقوله: (أَوْ يَكُرٌّ عَلَيْهِ الجَدِيدَانِ) مبنيٌ على أنَّ اليّمَانَ: «اللَّيلُ وَالتَّهَارُه: والطاهِرٌ أنّه معنى 

الزّمان لغة. 
والمرادٌ مِن ذلك: تتدّعه تعالى عن أن يكون تارةً في ضوء التّهارء وتارةً في ظلمة اللّيل» 

فهو منزَّهٌ عن أن يحيط به الضّوء والظلمة» هذا ما ظهر بعد التَأمّل. 
والليل وَالتهار: آهراة وهكاة» لا حقيدة ليسا 
قوله؛ (وَقِيلَ) قائلهٌ المتكلموة» كما فى تحاشية الُسوقة على المصيف», 

٠ 0‏ 2 ا 2 كََ 0 
قوله : (مَوْهوم) أي : غير محقق الوقوع. 

)١(‏ الشرشيمي: قوله: (السَّطح البَاطِنُ مِنَ الحَاوِي) ك: سطح باطن الكوز وقوله: (لِلسََظح الطّامِرِ) أي: كأجزاء 
الماء المماسّة لسطح الكوزء وباطئه هو ما بين أجزاء الماء. وقوله: (لَا يَكُونٌ كَوْلَهُ: «أَوْ يَتََيّد. . . إلخ؛ 
مُسْتَفْنَى عَنْهُ. . . إلخ) لأنَّ ذلك في الفراغ » وهذا في السّطح الباطن مِنّ الإناء. 

(؟) الشرشيمي: قوله: (الأَقْلَاكُ) هذا مبنئٌ على أنَّ الرّمان حركةٌ الفلك. وقوله: (أَوْ يَكُرَّ عَلَيِْ. . . إلخ) يظهر 
أنَّ هذا على القول بأنَّ: «الّمان هو اللّيل والتّهار». 


ا 


سه 26 5 ود ع 5 عن مك د 22 2 
مَعْلُوم إزَالَةَ للإيْهَام»2'7؛ كما في قَوْلِكَ: «آنيك طلُوعَ الشّمْس)” . 


- وَقِيلَ غَيْرَ ذَلِكَ . 
كدض الكية 1 ب فلي 


حَادِنَةٍ : 1 عات إلى ع لكَ 

6 وو 

قَوْلهُ : 0 ينَصِف با بالصّعَرٍ”*') 1 7 
الأجهوري 


قوله : (مَغْلُوم) أي : محقق الوقوع ؛ الأوّل ك: «الإتيان؛, والثّاني ك: «طلوع الشمسن»: 

وقوله: (إرَالَة لِلوِيْهَام) في «احاشية الُسوقي على المصئف» إسقاظة؛ والاقتصارٌ على ما قبله» 
ومنه يُعلم أنّه ليس ين تمام التُعريف» وق ماق مسلرق؟» تقديره : انما تذكر تلك المقارنة بأَنْ 
يؤتى تسا يدل علبينا إزالة للإيهام؛ أي : الاحتمال الحاصل في الأمر الموهوم. فإِنَّ الإتيان مثلاً 

يحتمل أن يكون قبل الطلوع وبعده ومعهء فإذا قيّد بتلك المقارنة زال إيهامه. 

)١(‏ الشرشيمي: وقوله: (وَقِيلَ: هُوٌ: مُقَارَنَةُ مُتَجَدَّدِ. .. إلخ) أي: مقارنة أمرٍ متوهّم ك: «الإتيان؛؛ فإنّه متومم 
ومشكولٌ في حصوله. وقوله: (لِمُتَجَدِّ مَْلُوم) أي 0 «طلوع الشّمس) . وقوله: (إرَالَةِاِنهَام) عله للمقارنة . 
والمرادٌ: أنَّ تلك المقارنة أزالت الإيهام والشَّكّ المعلّق بذلك الإتيان قبل حصوله؛ أي : ولا يخلو في لحظةٍ 
من مقارنة الأمور المتومّمة لأمر معلوم ك: مقارنة الإتيان المشكوك في حصوله أي: [إلى] طلوع الشّمس - 

مِن أوّل التهار. . . إلخ. ومفازتة الأبور التوكنية أيضاً إلى الغمر أو إلى الّجِوم الطّالعة في السَّماءء فتلك 
المقارنة ثابتةٌ دائماً وأبداًء فتكون هي الزّمان. 
وأمّا حركة الأفلاك فيقولون: إِنَّها دائرةٌ كهيئة السّاقية» وهي دائماً متحرّكة. 
ار ات ماعنا لكي 
(؟) الصفتي: قوله: («آنِيكَ طلُوعَ اله لشمس») أي : فإنَ المجيء موهومٌ» وطلوع الشّمِس معلومٌ والاقترانُ بينهما 
غى الزّماق. فهو نسبةا بين متتاصسيزة . اهإيراقيم ياننا. 

(9) الصفتي: قوله: (أَْ تَتَصِفَ ذَانهُ العَلِيةُ بِالحَوَاوِثْ) لأنَّ انّصافه بها يقتضي حدوئه؛ لأنَّ مَنِ انّصف بالحوادث 
لا يسبقهاء وما لا يسبقها حادثٌ مثلهاء فلا ينّصف بحركةٍ ولا سكونء ولا سواد ولا بياض» ولا ذكورة 
ولا أنوثة. اه إبراهيم باشا. 

(5) الصفتي: قوله: (أَوْ يَنَصِفَ بالصّمَرٍ. . . إلخ) لأنّه لو انّصف بهما لكان جرماً» لكنّ الثاني باطل. 
فإن قلت: نفي انّصافه بالصّغر والكبر لا يستلزم نفي انّصافه بطول العمر أو قصرهء فون أين نأخذ استحالة 
اتُضافه بهما؟ 


استحالة الممائّلة للحوادث ا إن اليا 


2 


أي : بقِلِّ الأَخرّاءِ”"2. وَكَوْلهُ: (آوِ الكبر) أي: بِكَفْرَة الأجرّاء . 
0 01 ع اس 0 عم د 2 
وَيَؤْحَذ مِنْ ذَلِكَ: كوراته وم ا(صَغِيرٌ) أو ١كَبِيرٌ)‏ ؛ وك الخو يا فلت قَلْتْ 


جَرَاوٌهء وَالكَبِيرٌ مَا كَثْرَتُ أَجَرَاؤة كِنْ مَحَلَّ منْع إِظْلَاقٍ الكَبِيرٍ عَلَيِْ تَعَالَى إِذَا أَرِيدَ به 
ويد سج وكير ١‏ ليق جاتن ل ل 


تَعَالَى ؛ لِوْرُودِهِ دِهِ في قو له تعالى : «الكبير الْمتَعَال» [الرعد: 4]. 

كَوْلَهُ : (أَوْ يَنَصِفَ بِالأَغْرَاضٍ فِي الأفعَالي'' أ أي : كَإِيِجَادٍ رَيْدِ وَعَمْرِو مَكَلاً. 
(آَوِ الأخكام) أَيْ: كَإِيِجَاب الصّلَاةٍ وَالرَّكَاةٍ مكلا 
َأَنْعَالهُ تَعَا تَعَالَى وأحكامة مُتَرَّمَةٌ عَنِ الغَرَضٍء ولا ير عَلَى ذَلِكَ: كَوْلهُ كاي وما 
ان والاضر 31 عدون [الذاريات: 5ه]؛ دن اللّامَ فيه فيه للعا 0 لل وَالصَيْرُورَةٍ 


م 5-7 - 


وَكَوْلهُ 


02 2 > 
2 


وَاعْلْمْ أن أَفْعَالَهُ تَعَالَى والقامة وَإِنْ كَانَتْ مُتَرَّمَةَ عَنِ العَرَض» تكن لا تَخْلر 2 
حِكْمَة!*» وَإِنْلَمْ نَصِل إِلَيْهَا عقولا لأنَهَا لَوْ لَمْ تكن لِحِكْمَةٍ لَكَانَتْ عَبَئاًء بحا 


الأجهوري 
قوله: (للعاقية وَالصَيْرُورَةِ) والمعنى حينئذٍ: وما تركب على خلقهم مصلحةٌ عائدةٌ عليهم 


قلت: نأخذ استحالتهما مِن استحالة تقييده بزمان؛ لأنَّ من لا يتقيّد بزمان لا يقال له: «طويل العمر»؛ 

ولا: «قصيره»؛ لأنّهما لازِمّانِ له. اه إبراهيم باشا. 

)١(‏ الشرشيمي: قوله: (بقِلّةِ الأجْرَاءِ) أي : بقلّها كيفاً. لا عدداًء وكذا يُقال فيما بعده. 

)١(‏ الصفتي: قوله: (بالأَعْرَاضٍ ذ ني الأَفْمَالِ) وإنَّما استحال عليه أن يكون فعله أو حكمه لغرض؛ لأن المصلحة إن 
كانت ترجع إليه لزم انّصافه بالحوادث؛ وإن كانت ترجع لخلقه لزم احتياجه في إيصال المنفعة لخلقه 
إلى واسطةٍ واحتياجُهُ باطلٌ» وأيضاً لا تحصل له المصلحة إِلَّا بعد الفعل أو الحكم الحادتّين» وقد مرٌ 
استحالة انّصافه بالحوادث. اه إبراهيم باشا. 

(') الشرشيمي: قوله: (لِلعَاقَِةِ) أي : الام التي تدلٌ غلى أنَّ ما بعدها مركب على ما قبلها ون غير أن يكون عله فية: 
والمعنى ‏ والله تعالى أعلم : وما خلقت الجن والإنس خلقي لهما شيء عظيمٌ إلّا لعبادة. 

(5) الشرشيمي: قوله: (لَا تَحْلُو عَنْ حِكْمَةِ) بأن يُعلم أنَّ هذا الفعل أو الحكم يترئّب عليه منفعةٌ لغيره؛ لكن ليس 

تلك المنفعة هي الحامل على الفعل ؛ لأنْ من حَمَلَّه حاملٌ على الفمل يكو ناقضاًء فتكثّل بذلك العوّض 

الحاضل . 


5 لمات ا امد || 2م 
فق دود عه علد مزل إفناين 


وَالمَرْقُ بَيْنّ الَرَضٍ وَالحِكْمَةٍ: أَنَّ العَرَض يَكُونُ مَفْصُوداً مِنَّ الفِعْل أَرٍ | لفك بحي 
يكن تاعنا وَخَايلا علد والسقهة لا تكرن كَذَلِك: 


0 2 
[اسَتَحَالة القِيَام بالغيّر] 

2 هاعد اي 2 0 2ه ره م 
َوْلَهُ : (وَكَذَا يَسْتَحِيلُ عَلَيْد تَعَالَى أَنْ لا يَكُونَ كَائِماً بِنَفْسِهِ. . . إلخ) «الوّاو»: دَاخِلَهُ 
عَلَى «يَسْتَحِيلٌ»؛ وَالتَقْدِيرٌ : «وَيَسْتَحِيل عَلَيِْ تَعَالَى أن لا يكون قَائِماً بِتَفْسِهِ كَذَا» أئ: مِثْل 

نا يَعْنى: مِثْلَ المَذْكُور مِنّ العَدَم وَالحُدُوثِ وَمَا بَعْدَعْمَاءِ وَعَكَذَا يُقَالُ فيمًا يأتي . 
وَالتَقَابلُ بَيْنَ دَلِكَ وَبِيْنَ القِيَام بالنّفْس : مِنَّ التَقَابل بَيْنَ الشَّيْءِ وَتَقِيضِوء كَمَا هُوَ ظَاهِرٌ. 
َيُمْكَرَضلٌ على القضكف: آذ قَؤْلهُ: «وكذَا يَسْتحِيل عليه تعالى) هنا وَن جَميم 
مَا سَيَذْكُرُهُ أَوْجَب عَدَمَ مُطَابَقَةٍ الكَبّر لِلِمُبْتَدَأ فِي قَوْلِهِ: «رَهِيَ العَدَمُ. .. إلخ»؛ لأن 


الصَّمِيرَ الَّذِي هُوَ المُبْتَدَأ عَائِدُ ِلِعِشْرِينَ صِمَةَ وَمَعَ كَلِكَ لَمْ يَذْكُرْ مِنْهَا إِلّا أرْبَعَةَ كَمَا 


ا 2 ٍَ- 7 2 0 يوه 3 عر 2 و و 2 41 
وَيُجَابٌ: بأنْ فِي الكلام حَذذفاً”''؛ وَالتَّقْدِيرٌ: «وَهِيَ العَدّمُ وَالحَدُوتٌُ. . . إِلَى آخرٍ 


ا تدم وَعَدَمْ َه تعَالَى َيِه وعَدمُ كوه تعَالَى وَاجِداً. . . إِلَى آخرٍ مَا يَأتي»؟ بَِريئة 


قَوْلِهِ: «رَكَذَا يَسْتَحِيلُ عَلَو تَعَالَى. . . إلخ00 وَكَدْ تَقَدّمَ نَظِيرٌ ذَلِكَ اغْتِراضاً وَجَوَاباً عِنْدَ 
َوْلِِ: «ثُمَّ يَحِبٌُ لَهُ تَعَالَى سَبْعُ صِمَاتٍ تُسَمّى صِفَاتٍ المَعَانِي1ء كَتنبُّ. 

ا ال 1 2 
قوله: (وَالحِكْمَةٌ لا تَكُونْ كَذَلِكَ) مثّلوها تقريباً ب: ما لو غرس شجرةً لثمرهاء فثمرّها غرضٌ 
باه على الفرس» وظلها يعد حكية؛ أيه مسلة ميرك خلى :القعل من غين أن تكرت باحلا علي 
فحكمٌ الله تعالى بالنّسبة لأفعاله وأحكامه كالظّل بالنّسبة للغرس. 


- مثاله في الشّاهد: غرس الشّجرة لأجل الخشب والثّمره ويترئبُ على ذلك التٌَظلّل يهاء فتلك حكمةٌ يعلمها 
الغارس عند الغرسء لكن ليست هي الحامل» بل لو انفردت لم يغرس لأجلها . 

)١(‏ الصفتي: قوله: (بِأنّ فِي الكَلام حَذْفاً) الأؤلى أن يقول: «زيادة» أي: زيادة قوله: وَكَذًا يَسْتَحِيلٌ؛ مِن هذا 
والمواضع الآتية؛ أو يقول: فول قبي ف قوله: وكذا. . . إلخ»؛ أن المتبادر من قوله: «حذفاً»: أن يقدّر 
في كلامه حذفاً؛ أي: وما يزاد على كلامه يصححح به المراد» مع أنه ليس كذلك. اه إبراهيم ياشا. 


استحالة الممائّلة للحوادث ظ )0 0" 


َوْلَهُ : (بنْ يكُونَ صَِةً. . . إلخ) تَضرٍ بد إنثني لا لمي . 

وَلَمّا جَرَى المُصَنْف فِيمَا تَقَدّمَ عَلَى تَفْسِير «قِيَامِهِ تَعَالَى بِنَفْسِه؛: ب «عَدَّم افْيِقَارِِ تَعَالَى 
إِلَّى المَحَلٌ» وَِعَدَمِ امْيقَارِِ تََالَى إِلَى 50 كُمَا هُوَّ اصْطِلَاحٌ لِيَعْضٍ المْتَكَلّمِينَ: 
الهو جرى هنا على تضوير خم ياه تقال يتيوا: : ب ١كَوْنِهِ‏ صِمَةَ يَقُومُ 
بِمَحَلُ» وَبِكوْنِهِ يَحْتَاجُ إِلَى مُخَصّص'ا. 

ل ير فا قد لل سر ايد تاق يفيو : ب «عذم يقار تال إلى الت 
فُقَطاء كما هُرّ اصْطلَاحٌ لِبَعْضِهِمْ لَجَرَى هّنا عَلَى تَصْوِيرٍ «عَدَم قِيَامِهِ تَعَالَى بِنَفْسِوا : 
ب ١كُوْنْهِ‏ وإع إى الفضن اقل كنا خر لين 

كَولَهُ : (صِفَةَ يََومُ بمَحَل) تَقِيِيدٌ الصَّفَةِ('' بِقَوْ له فيتوع بشخل» لبق بلاشيراز» بل 
ليان الواقمء ٠‏ وَيَحْتَمِلَ أَنَهُ عَلَى حَذْفِ «أي' التَفْسِيرَِة: وَيَكُونُ تَفْسِيراً باللّازم لِقَوْلِه : 
١ن‏ يَكُونَ صِنَةٌه عَلَى تسق + مَا قم 

والعراة + مِنَّ «المَحَلّ): الذَاتٌ التي : يَقُومُ بها الوحر يوي كي ا 

كَوْلَهُ: (أ يَحَْاجَ إِلَى مُخَصّصٍ بن!") مَعْظوفٌ عَلَى قَْلِهِ: «يَكُونَ صِفَدَه لا عَلَى كَوْ 
ليَقُومُ بمَحَل) كَمَا لا يَحْفَى . 

وَالْمُرَادُ مِنَ «المُخَصّصٍ) : المُوجِدٌء كمَا يُعلَمُ ِمّا تدم ي «القِيام بالتّفس» . 


الأجهوري 


قوله: (بآن يون صِمَة) أى: قديمة» وأا اسستحالة كونه صف حادثة فقد تقدّم في قوله: 


© © © 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (تَقِيِدُ الصّفَةٍ. .. إلخ) فيه: أنَّ ضمير يَقُوم) راجمٌ لله تعالىء فكيف يكون صفةً للصّفة مِن 
غير رابط. فيتعيّن الاحتمال الثَّاني؟ 
الأ يجاب: أن الدابظ اماد معى الشدير والظفة على فرضن كوه تفال صفة. 

(؟) الصفتي: قوله: (أَوْ يَحْتَاجَ إِلَى مُخصّْصِ) لأنّه لو احتاج إليه لكان حادثاً. لكنّ التّالي باطلٌ. اه إبراهيم باشا . 


[اشوخاكة أن # ككُون وَاحندا] 


| 


ا 
0 
هه 
لك 


كَولَه: (وهذا تشتسية عَدَبو كَتَالَى أن # يون واد 
و أفْعَاله؛ اذا مِن قَوُله: «بأَنْ و0 .. إلخ». 

ااي ب كيك وَبَيْنّ الوَحْدَانيّة: مِنّ التَقَابْلٍ بَيْنّ الشَّيْءِ وَنَقِيضِهِ كَمَا لا يَحْفَى . 

وَدَكَلَّ نحت كُؤلد: «أنْ لا يَكُونَ واجداةاح جَحِيعُ الكُمُوم المَتِْيَةِء وَهِيَ : : العم المتيل 
في الذّاتٍ20: وَالعَم المُنْقَصِلٌ فوا ولك العصا" في الصَّفَاتِء وَالكَمٌّ المنْمَصِلٌ فيهّاء 
وَالكَمٌ الكتتفل 7 لأفعَالِء وَكَذَا الكَم المّْصِل فِيهًا إِنْ صَوَّرَ بمَشَارَكَةٍ غَيْرِهِ تَكَالَى له 
في فِعْلٍ مِنَ الأَْعَالِء خلا مَا لَوْ صُوّرَ بتَعدّد أَفْعَالِهِ تَعَالَى» فَإِنَه ثارث لا تلفي 

إِذَا عَلِيْتٌ ذَلِكَء عَلِمْتَ ا «بأَنْ يَكُونَ. . . إلخ» قُصُوراً؛ لِأَنّهُ إِنَمَا ذَكَرَ فيه 
الكَمّ المُنَصِلَ فِي الذَّاتِ وَالكَمّ المُنْمَصِلَ فِيهّاء وَالكُمّ المُنْمَصِلَ في الصَّمَاتِء وَالكَمّ 
المُتْمَصِلَ في الْأَمْعَالٍء وَكَذَا الكُمَّ المُمّصِلَ فِيهًا عَلَى مَا تَقَدّمَ وَلَمْ يَذْكُرْ فيه الكَمّ المُتّصِلَ 
في الشفاض. 

وَيَفكِقٌ أن يُجْمَلَ علاثة شاملا زذلِك أبها : 

- بِأَنْ يُجَعَلَ ة وله : «أَوْ في صِمَانْه) ترقا عَلَى «ذَاتهِ) ف في المَوْضِعَينِ 0 
الأنبابي 


قوله: (مَمُظوفاً عَلَى «دّايه» فى المْوْضِمَيْن) لعل المعتى : آنه معطوفك على الآد الدذّائرء فبالتُظر 


يي في ذا 


9 
4 
هسح 


)١(‏ الصفتي: قوله: (الكَمَّ المُتّصِلَ فِي الذَّاتِ. . . إلخ) الكمُ المتّصل في الذَّات: تركُبها مِن أجزاءٍ أو جزئين» 
والمنفصل فيها : وجودٌ ذات كذاته سبحانه؛ والكمٌ المنّصل في الصّفات: تعدّد الصّفة الواحدة ين جنس واحدٍ 
ك: قدرتين» أو علمينء أو إرادتين» . . . وهكذاء والمنفصل فيها: وجودٌ صفةٍ لغيره تماثل صفته سبحانه» 
والكمٌ المنفصل في الفعل: وجود فعل لغيره يمائل فعله تعالى» والمتّصل فيه: مشاركة غيره تعالى في فعلٍ مِن 
أفعاله سبحانه. اه إبراهيم باشا . 

(؟) الشرشيمي: قوله: (مَعْطوفاً عَلَى «ذَاتِِ؛ في المَوْضِعَيْنِ) لعل المعنى : أنه معظوفٌ على الأحد الدّائرء فبالئظر 
لعطفه على «ذات» الثّانية يُستفاد منه: نفئ الكمٌّ المنفصل في الصّفاتء وبالنّظر لعطفه على «ذات» الأولى 
يُستفاد منه: نف الكمّ المتّصل فيهاء فيعلّمُ مِن مجموع الأمرين: نفيُ الكمّينء وليس مرادٌةٌ: أنَّ العطف 
على «ذات» ذ في الموضعين معاً؛ إذ لا يعطف شيء واحدٌ على شيئين» وعلى هذا لا خلاف في الكلام: بخلاف 
الوجه الذي بعدة. اه منه . 


استحالة أن لا يكونّ واحداً سنال لالششية 0 0 00 اث ] 4 حرفا 


- أو يُجْعَلَ مِنْ بَابٍ الحَذْفٍِ مِنَ الأوّلٍ لِدَلَالَةٍ الكانيء وَالتَقْدِيئهة"' : «١يأنْ‏ يَكُونَ مركباً 
فِي ذَاتِهِ أَوْ صِمَاتِهِ الي 4 مائل في ذاه و صِفَاتِهِ. .. إلخ2. 

وَالحَاصِل أنَّ الْكُمُومَ سِكَ ما ا مَنْفِيّةٌ بِالوَحْدَانِيّةِ عَلَى مَا تَقَدَّمَ في الكمّ المُنّصِلٍ 
فى الأفْعَالِء ف 

ىم يه +7 2 26 >2 رع 

و سيت تضويرٌ لِلدَفْي لا لِلمنْنِي كَمَا تَقَدمَْ نظيره. 

َوْلْهُ : (أ يَكُونَ مَعَهُ في الوُجُود مُؤَثر .. إلخ) فيه فيه رَدّ عَلَى المُعْتَرِلَةٍ في قَوْلِهِمْ ١ابأن‏ 
العَبْدَ يَْلَنٌ أقْعَالَ تقبو الاخوان يه بِقَدْرَةٍ حَلَقَهَا الله تَعَالَى فيدةه. 

وَالضحِيحٌ عَم كفرهم + بذَلِكَ؛ نهم لم يجعلا شالف المكد تاروةة الل تال ؛ 
حَيْتُ جَعَلُوا العبْدَ مُفْتَقِراً إِلَى الأَسْبَابٍ وَالوَسَائْط(" بِخْلَافِهِ تَعَالَى . 

0 ا وََاءَ انرا" إِلَى تَحْفيرهِمْ» بَلْ جعَلُوا المَجُوسَ < ان 2 حالاً مِنْهُمْ ؛ 
كم يشر ش تَعَالَى إِلَّا شَرِيكاً واجداء وعؤلاء انرا 4 تكالى شركاء كيرة. 
الأنبابي 
لعطفه على «ذات» الثَّائية يُستفاد منه: نفيع الكمٌّ المنفصل في الصّفاتء وبالنّظر لعطفه على «ذات» 
الأولى يُستفاد منه: نفيك الكمّ المتّصل فيهاء فيُعلمُ مِن مجموع الأمرين: نفئ الكمّينء وليس مرادة: 
أنَّ العطف على «ذات» ذ في الموضعين معاً ؛ إذ لا يُعطف شية واحدٌ على شيئين» وعلى هذا 
لا خلاف في الكلام» لاك الوجه الذي بعذه. 


© © 


د آقول: لعل مرادةب #الاحد الدّائر» أنّه: معطو على أحدعما بالفعل» ويصحٌ عطفه على غيره بالفعل أيضاً؛ 
فنا أن تجعله معطوفاً على الأوّل فقط» فيستفادٌ المراد منه أيضاًء وكذا يقال فى عكسه. 
وأمَّا إن كان المراد ب «الأحد الدّائر»: واحدٌ مبهمٌ يتحقّق في هذا وفى هذاء فلا يصحٌ؛ لآ هنا الأمن لبس 


)١(‏ الشرشيمي : قوله: (رَالتَقْدِيرٌ. .. إلخ) أي: التّقدير على الثاني معنّى ولفظاًء وعلى الاحتمال الأوّل معنّى فقطء 
كما علمت. 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (الأَسْبَابٍ وَالوَّسَائْط) المرادٌ: الجنس؛ لأنّه واسطةٌ فقطء وهو القدرة. 
(1) الشرشيمي : قوله : (ما ورَا لتَْر) أي : : نهر بلخ» كما هو مرئٌ في بعض الهوامش. 


0 


وَيُعْلَمُ مِنْ قَوْلِه: «أَوْ يَكُونَ مَعَهُ في الوجُوو”" مُوَثْرٌ. . . إلخ أَنَّهُ لا تَأَثِيرَ لِلأَسْبَابِ 
العَادِيّةِ في مُسَبَبَاتِهَا ما قلا تأثِيرَ لِلنَارٍ في الحَرْقِء وا لِلَلمَام في الشّبَع» وَلَا لِلسَكُينٍ 
كك في القَظع . . . وَمَكَذًا . 

- قَمَنِ اغْتَقَدَ أن شَْئاً مِنْها يريتسه كلا راع في كفره. 

- ومَنٍ اعْتَقَدَ أَنَّ شَيْئاً مِنْهَا ودر بُوَةٍ ة أوْدعَهَا اله تََالَى فيوء مَهُوَ كَاسِقٌ مُبْتعٌ» وَفِي 
كت تؤلاف وَالرَاجِح عَدَمُ كُمْرِهِ؛ كَمَنِ اغْتَقَدَ أن العبْدَ يَحْلَقُ أفْعَالَ تَفْسِهِ الِاخييَاريّة بقُدرَةٍ 
تَلَقَهَا الله تَعَالَى فبه 

- رن اغتقد أله ا تأزير بو لتؤووعتهاء وَإِنْعَا القؤذة حو اللا قتالى + تجن يها 3 
مُسَبْبَاتِهَا تَلَازُمٌ عَفْلِيٌ فَمَتَى وُحَدَّتِ النَّارُ مَكَلا وُحِدَ الحَرْفُء كَهُوَ جَاهِلُ بِحَقِيقَةٍ به 
العَادِي” رقا جَرَهُ ذَلِكَ0" إِلَى الكَفْر؛ / يه 


فل يؤديه ل إِنْكَارٍ الأثور الحَارقَة لِلعَادَة 
كّ: مُعْجِرَاتٍ الأَنْبيّاء عَلَيْهِمْ الصَّلَاةٌ وَالسَّلَامُ: وَكّ: بَعْثِ الْأَجْسَام. 


رت تر و ع 


- قلا ين إلا منِاغتقة أله ل مايرا عه ءِ مِنْهَاء لكا يك وت تاي 
بأن اعْتَقَدَ ميكة التكلف»: قفية أذ نرعة لكوك ولا ورغ ميات 2 الي 


© © © 


)١(‏ الشرشيمج: قوله: (فِي الؤُجُوو) يحتمل أن «الوجوذ» بمعنى : «الموجودا؛ فتكون «في» بمعنى: امِن) يان 
للمؤثر. 
ويحتمل أنه باق على ظاهره» فيكون بمعنى "اباء» الملابسة ؛ أي: : مول متيس بالوجود. 

(؟) الشرشيمي: قوله: (بِحَقِيقَة َه بحَقِيقَةٍ الحُكُم العَادِيٌ) لأنَّ حقيقته : : (صكة التُخلف)»؛ لا عدم الصّحة. 

(؟) الشرشيمي: وقوله: (وَرَبَمَا جَرَهُ ذَلِكَ. . . إلخ) أي : اعتقاد التّلازْم العقليٌ . 
وَإثنما كان هذا وها يجرّه؛ أنه لا يعتقد حصول الأمور التّادرة؛ لآنْ تخلف المغتاة. وهو: عدم الحرق عند 
الثار لا يعتقده: بل يعتقد عدمهء فيجرٌه ذلك الاعتقادٌ إلى كل ها خالف المعتاد» ولو فى غير الأسباب العاديّة 
م «معجزة الأنبياء؛» فإِنّهَا تفالقة للمعتادء» وك: (البعث؛؛ فإنّه مخالفٌ للعادة في الأموات في أنهم 
لا يحيّون بعد موتهم» فلا يقع كل ما خالف المعتاد مطلقاً . 


0 /1. يك باقع عند ان : 
وَالمَوْتُء. وا لصَّمَم؛ وَالعَمَىء اليك 


0 55 
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أضدادٌ صفات المعاني ا ]0 6 
[َأَضَدَادٌ صِمَاتٍ المَعَانِي] 


اسْتِحَالَةُ العجز عَنْ مُمْكِنٍ ما] 
َوْلَهُ: (وَكَذَا يَسْتَحِيلُ عَلَيْهِ تَعَالَى العَجْرُة) هَذَا شُرُوعٌ في أَضْدَادٍ صِمَاتٍ المَعَاني. 
وَالتَّقَايْلُ بين العَجَرْ وَالُذْرَةِ: مِنْ مِنْ تَقَابُلٍ الصّدَّيْنِ”" عِنْدَ أَهْل السّنَّقَء وَمِنْ تَقَابْلٍ العَدّم 
وَالمَلَكَةٍ عِنْدَ المُعْمَرْلَةِ؛ لِآنّ العثة عِندَ آهل لش آم وُجُوديٌ يُضَادٌ القدرَةه وَعِنْدَ المُعمرِلة 
عَدّمُ القُدزة عي عن شأئه أن يُكُون و وا الَوّلَ في الشّاهِدِ”" ‏ أغني : الحَاوتٌ - 
أن في الزَّمَنِ مَعْنّى لَا يُوجَدُ في المَمْنُوع هِنّ القيام) مَعَ اشْيَرَاكهِمًا في عَدَمٍ التَمَكنِ مِنْهُ ل 
كَوْلَهُ : ين د عَنْ أي مُمْكِن كان كَامًاء اسْو سْمِيةٌ؛ صِنَةٌ لِ«مُمْكِن) 
أتَى بها لِلدَلَالة عَلَى العُمُوم ة فِي المَمْكْنِء ْمل جَمِيعَالمُْكتاتٍ ك: حَلّْقِ السَّمَاءِ 
وَالأَرْضٍ وَالجَنّةِ وَالنّار 5 ِل هذا امال سق عه 
وَلِهَذَا امْتَرَضّ البِمَاعِيُ عَلّى العَرَالِيٌ في كَولِِ : «لَيْسَ فِي الإمْكان أَبْدَعٌ مِمّا كَانَ؛؛ بان 
فيه نِسْبَةَ العَجِر إِلَيِّْ تَعَالَى . 
الأجهوري 
قوله: (بِأنَ فِي الرَّمَنِ مَعْنَى) أي: وجوديًا ك: ثقل أعضائه؛ فالفرق بينهما عند أهل السَنّة : 
أنَّ الآَمن فيه معنّى وجوديٌ يمنعه مِنّ القيام» بخلاف الممنوع مِنَ القيام» فهو خالٍ عن ذلك المانع» 
وفرّقت المعتزلة بينهما : بانتفاء القدرة عن الأوّل دون الثاني. 


قوله: (لَيْسَ فِي الإمْكَانِ) أي: إمكان الله تعالى؛ أي: تمكنه 4 يمعتى: اققداره؛ كأثه قال: 


. الصفتي: قوله: (العَجُْرُ) هو: صفةٌ وجوديّةٌ قائمةٌ بالعاجز. لا يتأنّى معها إيجادٌ ولا إعدامٌ. اه إبراهيم باشا‎ )١( 

(؟) الصفتي: قوله: (تَقَابُلٍ الصّدَيْنِ)؛ لأنّهما معنيان وجوديّان. اه إبراهيم باشا . 

(؟) الشرشيمي: قوله: (وَوَجَهُوا الأوَّلَ في الشَّاهِدٍ. .. إلخ) أي: حيث تحمّق عدمٌ تأنّي القيام منهماء وعدم القدرة 
علية» مع أنّهم لم يسمُوا «الممنوع مِنّ القيام»: «عاجزاً؛؛ وسمُوا «الزّمن»: «عاجزاً»؛ لخلرٌ الممنوع 

في الزّمانة» ورنجومما في الزّمن» فدلّ ذلك على أنَّ العجز أمرٌ وجوديٌ» لا عدميٌ» هذا ما ظهر. 

0( الصفتى : قوله: (ِي عَدَم التمَكْنِ نه ؛ وعلى قول المعتزلة تبعاً للفلاسفة ليس في الزَّمن صفةٌ محقّقةٌ تضادٌ 
القدرة» بل الفرق بينه وبين الممنوع مِنَ القيام: أن الزّمن ليس بقادرٍء والممنوع عن القيام قادر. اه إبراهيم 
باشنا . 


27 0 


2 
| لجز أجيت ع0": بأد 4 


ل ا < 


نه ل يبكن أن بود ابد دع مِنَّ هذا العَالَم؛ عدم تعلق 


ايه قَالُ: يَقْدِرٌ الله تعالى عَلَى أَنْ يُخْرِجَنِي م مِنْ مَمْلَكيْه) هَل يَكْفْدُ 


2 31 ع عي عر م يو 8 2 وه 
0 6ع 2 5-1 


ممْلْكَةٍ لِعَيْرِ يُخْرجهُ 414 التق ل« تخ بالنتصبيل. عووكره 0 


قوله: (قَلَا ضَيْرَ فى ذَلِكَء كما لا ضَيْرَ اودوعي وو ل و 01 
الأجهوري 


«ليس في اقتدار الله تعالى عالّمٌ أبدعٌ من هذا العالّم»» وليس المرادٌ ب «الإمكان»: ما قَابّلَ الوجوبٌ 
والاستحالة؟ لآن المعنى حيقل لسن مِنٌ الممكنات» بل هو من المستحيلات. 

وهذا ليس فيه نسبةٌ العجز إلى الله تعالى قطعاًء فاعتراضٌ البقاعيٌ عليه «بأنَّ فيه نسبة العنجز 
إلى الله تعالى» لا يتخ إلا إذا جعل الإمكان بمعتى : الأقدانه كلاف نا إذا مل مكاياة اوجرب 
والاسشتحالة. نه يعترض عليه بكونه مخالفاً للواقع: لا بأنّ فيه نسبة عجز. 

ثم إن اعتراض البقاعي عليه مبنئ على أنَّ مراده نفيٌ تعلّق القدرة الصَّلوحِي . 

وحاصل جوابه: أنَّ الغزاليٌ لم يد نفي التعلّق الصّلوحيٌ وإنّما أراد نفيَ التَعلّق التّنجيزيٌ 
بعالم أبليوين عن العالّم؛ لتعلّق ملع اله قعالى وإرادته بعد وجتوفةء وإنّما حملنا الجواب 
على ذلك؛ لأ تعلق الغلم والإرادة بعدم الشَّيء نما يمنع م م اللعلق التّدجيزيٌ لا مِنَ التّعلّق 
الصَلوحيٌ. 

قوله: (لا بَمَعن أن توجة. .. إلخ) أي: ا لل يت 
عليه والاعتراض مبنيٌ على أنَّ مراد الغزالت ذة نف التُعلّق الصّلوحيٌ 

قوله : (لِعَدَم تعلق قُدْرَةٍ الله تَعَالَى) في بعض النسخ : عدم تعلق عله الله تَعَالَى) وهو متعينٌ. 


س رفي 


لم4 الشرشيمي : قوله : (لَكِنْ اعت عَنْهُ) حاصلٌ الجواب: : أن كلامه مخصّصٌ بعدم تعلق قدرة ألله تعالى وإرادته؛ 
فضار مشستحيلاً عروضاًء والقدرةٌ لا تتعلّق بالمستحيل» وقولهم: إن قادرٌ على أن يوجد أبدع» [هو] بالتّظر 
لذات الله تعالى» وقطع التّظر عنٍ العارض وهو عدمٌ تعلق علم الله تعالى. . ٠‏ إلخ. 


افدامنداسي 0000 << اا 


فى أن بعال “: دلا يقير الله تعَالَى أن يِل و ]5 كعك أؤ نش أيك: 


الأنبابي 
فِي أَنْ يُقَالَ... إلخ) ينبغي أن لا يقال: «لا يقدر على أن يتَّحْذْ ولداً؛ مثلاً؛ لإيهامه العجرّ؛ 
إذ لا يثبت الشَّيِءٌ للشَّيء أو ينفى عنه إِلّا إذا كان من وظيفته» بل يقال: «لا تتعلّق قدرئهُ تعالى بانّخاذ 
الولد؛ مثلاً؛ لكونه ليس مِن وظيفتها . 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (فََا ضَيْرَ فِي ذَلِكَ كما لا ضَيْرَ فِي أَنْ يُقَالَ. .. إلخ) ينبغي أن لا يقال: ١لا‏ يقدر 
فس ع دياه العدة» ١‏ يك بل 


[اسَتِحَانَة الفِملٍ مَعَ الكَرَاهَةِ] 


َوْلَهُ: (وَإِبِجَادٌ شَْءِ مِنّ نّ العَالَم . ٠.‏ إلخ) لم يَقَل: ووَكَذَا يَسْتَحِيلٌ عَلَيِْ تَعَالَى إيستادٌ 

ْءِ مِنّ العَالَم . . . إلخ» كَمَا فَعَلَ في غَيْرِهِ؛ لِعَدَم ظُوْلٍ الكلام عَلَى مَا م قله 

وَكَا يَحَْى أن المُقَابِلَ لِلإِرَادَةٍ نّم هُوٌ الكَرَّاحِيَةُ”" وما عُطف عَلَيْهَاء عَلَى ما يَأْتِي: 
لا الإيجاة المدذكرة 

والثقائل يَتتَقما: مِنْ تَقَابُلٍ العَدّم وَالمَلَكَةٍ؛ٍ لِأَنَّ الكَرَامَةَ عَدَمُ الإرَادَةٍ كَمّا قَالَهُ 
الأنبابي 

قوله: (وَلَا يَحْمَى أن المُقَابلَ لِلإِرَادةٍ إِنّما هُوّ الكَرَاهِيَةُ) فيه: أنَّ الكراهة بمعنى : «عدم الإرادة» 
لبضظ ستعيلة؛ ! إذ كثيراً مِنّ الممكنات غيرٌ مراد ك: إيمان أبي جهل؛ إِنَّما المستحيل هو: إيجاةٌ 
شيء مِنّ العالّم أو إعدامُهُ مع الكراهة» كما قال المصئّفء فلذلك عدل إلى هذا الصّنِيع؛ لكنَّ محطّ 
المقابلة قوله: «مَعّ كَرَاهِتِهِ وما عطف عليه. 


نعم؛ كان الآنسشن أن يقول: «وكراهته لشيء أوجده» أو أعدفه أو ذهوله. أو غفلته عن 

. إلخ»؛ إِلّا آن يقال: هذا هو هراد المحشّي؛ تائل. 
الأجهوري 
قوله: (الكَرَاهِيَةً) بالتّخفيف ك: «طَرَاعِيَة). 


قوله: (وَالمَلَكَةِ) هي الصّفةٌ الرّاسخة. 


)١(‏ الشرشيمي : قوله: (وَلَا يَسْمَى أَنّ المُمَابِلَ لِلإِرَادةِ إِنَمَا هُوَّ الكَرَاحِيَةُ) فيه: أنَّ الكراهة بمعنى : «عدم الإرادة» 
ليست مستتحيلة؛ إذ كثيرا ء مِنَ الممكنات غيرٌ مرادٍ ك: إيمان أبي جهل ؛ نما المستعيل هو إيجادٌ شيءٍ مِنّ 
العالّم أو إعدامهُ مع الكراهة؛ كما قال المصئّف» فلذلك عدل إلى هذا الصّنيع» لكنَّ محطّ المقابلة قوله: ١مَعَ‏ 
كَرَاهِتَها وما عطف عليه . 
نعم ؛ كان الأنسب أن يقول: «وكراهته لشيء أوجده» أو أعدمه؛ أو ذهوله؛ أو غفلته عن ذلك. . . إلخ»؛ إل 
أن يقال: هذا هو مراد المحشّي. اه منه. 
أي : مرادةٌ بقوله : «وَالمُقَايل . . إلخ» أنَّ محطّ الفائدة هذاء وإن كان التّقييد بالإيجاد لا بدَّ منه. 
الصفتي : قوله : (إِنَمَا هُوّ الكَرَاهِيةُ) أي: فيقول: «وكراهية؛ أي: عدم قصده إيجاد شيء'. لكن عبَّر بما قال؛ 
إشارة إلى أنَّ وقوع فردٍ واحدٍ مثلاً دون إرادته ينافي إرادته العابّة» ولأجل الود صريحاً على المعتزلة. اه 
إبراهيم باشا. 


استحالة الفعل مع الكراهة ظ | رم 


- 


عَالَمٍ أو إِعْدا 


0 


اللقتت قَفِي الكلام دث ا وَآخِراً؛ وَالتَّقْدِيرٌ: «وَإِجَادُ شَيْءِ مِنَّ | 
مَعَ كَرَاهَيِ لِوُجُودو أَوْ عَدَيِو . 

وَإِنَّمَا كَانَ ذَلِكَ مُنَافِياً للإرَادَةِ؛ لِأنَّ + روج شَيْءٍ مِنَ العَالَّم عَنْهَا يَفِي عُمُوم اه 
وَأَخْرَى”" خُرُوجُ جَحِيع العَالَّم عَنْهَاء قَمَْاقَاةٌ هَذَا لِلإِرَادَةِ مِنْ حَيث عُمُومُ علا ل 
حَيْتُ ذَانُهَا”"2. بخْلافف الإِيجَادٍ بالتَغلييل”* أ و بالطَبْع . فَإِنَهُ ماف لَهَا مِنْ حَيْتُ انين 


وَلَا رْقَ بَيْنَ احير وَالشَر كما شَِلَهُ كَلَام المُصَنّفِء خلافاً لِلمُعْتَرِلَةٍ حَيْتُ ذَهَبُوا إِلَى 
أنه يمال لماه الشُروة وَل القَبَائِحَ: وَاحْتَجُوا بن إِرَادَةَ الغ شد وَإَاكه القبيح”*' 
الأنبابي 


قوله: (وَأخْرّى) أ احق وأؤلى: وهو خبرٌ مقدّمٌء وما بعده مبتدأ مؤْخرٌ. 
الأجهوري 

قولة:. (وَآخْوَّى) أ ف تفي تصلق الإرادة: لا في نفي عمومه؛ لأله يفيه من أصله: 

قوله: (بِخِلَان الإبِجَادٍ بِالتَعْلِيل. .. إلخ): المنافي لذات «الإرادة»: إيجادٌ العالّم كلّه بطريق 
التَعليل أو الطّبع» وكلامُ لكا فى اتاد شيءٍ منه بذلك القلريق» وهو إثما ينافي عموم التّعلّق 
كالّذي قبله . 

والجهوات: آذ القائل بالتّعليل أو الطّبع يجريه في جميع العالّمء لا في بعضه دون بعض» 
فمنافاةٌ ذلك الإرادة بالتّطر إلى الواقع. لا بالنّظر إلى كلام المصئّف. 


)١(‏ الشرشيمي: قوله : (ينْقِي حُمُوم تَعَلَقِهَا) أي : لا ينفي ذاتهاء فالإرادةٌ ثابنةٌ لذاته على هذا الفرضء» لكن لم تتعلّق 
باذع وعد على علدف إرادته؛ أي : لم يقع منها تخصيصٌ له. 

(؟) الشرشيمي: قوله + (وَأخو) أي : أخق واولى: وهو خبر مقدّمٌ؛ وما بعدة مبتذأ مؤخرٌ. اه منه. 
اليه !تاعرج 4[ الغالم عو عتلقها اع فى عتاداة شمرء تملقياة بل هن جرع لام[ ملتها: 

(؟) الشرشيمي: قوله: (مِنْ حَيْتٌ ذَانْهَا) لأنّه إيجاد مِن غير إرادةٍ واختيار» بل بالقهر. 

(:) الصفتي: قوله: (بخِلان الإيجَادٍ بِالتَْلِيل. . . إلخ) لأنّه يلزم عليه منع ذلك الممكن؛ لوجوب اقتران العلّة 
بمعلولها والتبيعة بمطبوعهاء والإرادةٌ الي هي صفة تنافي إرادة وجود ذلك الممكن القديم؛ لأنَّ القصد 
إلى إيجاد الموجود محال؛ إذ هو من تحضيل الحاصل . اه إبراهيم باشا. 

(5) الشرشيمي: قوله: (وَإِرَادَةَ القييح. . . إلخ) يحتمل أنه عطفٌ تفسيرٌ» ويحتمل أنه مغايرٌ؛ بحمل الشَّرّ على نحو: 
(الإيذاءتين: ضرب»:وقل؟+ والقبيع على تنخر: «الزّناء والكفر». 
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اراك ا ا - 26 انطع 2 
قَبِيحَةٌ: تبأ الزي عَمَا ثرَاذ والأئز يما 0 وَبِأنَ العِمَابَ عَلَى ما أَرِيدَ ظلم» 


2 


وَل مُنَرَّهُ عَنْ ذَلِكَ كُلَهِ 


ورد بن ذلك ا يع كا أو قبيحاً أو سَمَهاً أؤ ظُلْماً بِالنسْبَةِ إِلَى الحَادِثِء لا إِلَيْهِ 
تَعَالَى ؛ لِأنّهُ لا يُسْأَلُ عَمَّا يَفْعَلُء وَحِكْمَةُ أَمْرِو(" أَوْ نَهْيهِ ظهُورٌ الِامْتحَان”": هَل يُطِيعْ 
اعد (١)‏ له 

وَلَا يَرِدُ عَلَى مَذْهَبٍ أَهْل السُنَةٍ وله تعَالَى: «#ولا يَرضَئ لِعِبَادِِ الْكْثْرَ * [الزمر: 0]؛ 


لِآنّ الإرّاكة عَيْن الرضّا اَمَك بالك لآيِ مَبْي عَلَى تَرَادُفِهِمّاء وَهُرَ يَاطِلَ. 

وَبالجمْلة ْم على مَذْعبٍ المُْتزلة أن ير ما َعَم في الؤٌجودٍ عَلَى غَيْرِ مُرَادِو تَعَالَى . 

ادغو أن بلص ارقو أكر الكو عشرق ند المُعْتَرِلَةِ لِلمُتَاطَرَة فَلَمّا جَلْسَ 
المُعْتَزِلِيُ قَالَ: «سبْحَانَ مَنْ تََرَّهَ تمن المَحْشَاء* كَقَالَ القت : «سْبْحَانَ مَنْ لا يَمَعْ 
الأجهوري 

قوله: («وَلا يَرْضَّ4) لعل المراد ب «الرّضا»: ترك المؤاخذة؛ أي: لا يترك المؤاخذة بالكفرء 
بل يواحك عليه بالعذاب المخلد. 

قوله: (مَيَلْرَمُ عَلَى مَذْمَبٍ. . . إلخ) لأنّهم جعلوا الإرادة تابعةً للأمر» فلا يريد إِلّا ما أمر بهء 
فتكوق المك_ات والمكروهات والسياحات عير غراةة لداتعالي : ولاك أن هذه اشر مه 
المأمورات. 


قوله: (عَن المَحّْاءِ) أي: عن إرادتها. 


)١(‏ الشرشيمع: قوله: (سَقَهُ) أي : جهل . وحمافة: وقلة قَهمِ. 
الصفتي: قوله: (رَالأَمْرَ يما لَا يُرَادُ) كإيمان الكافر مثلاً» فإنّه مأمورٌ به مع كونه لم يُِرِدْه منه؛ لأنّهِ لو أراده 
وتعلقت إرادته وعلمه بوجوده لوّجد. اه إبراهيم باشا. 

(1) الشرشيمي: قوله: (وَحِكْمَةُ أَمْرِ) هذا جوابٌ عن سوَالٍ حاصله: إذا كان كل شيءٍ بإرادته» فما الفائدةٌ في الأمر 
والنّهي؟ فأجاب بقوله : «وَحِكْمَةُ أَمْرِو. . . إلخ؟. 

(9) الشرشيمي: وقوله: (ظَهُورٌ الامِْحَانِ) أي: ظهور ثمرة الحَلّق حتَّى لا نقبل فيهم معذرةٌ» والمرادٌ ب «الامتحان»: 
امتحان الله تعالى بالأمر والنَّهَىء والمراد ب «الثّمرة»: الامتثال والمخالفة. 

(:) الشرشيمي: قوله: (غَيْرُ الرُضًا) لأنَّ الرّضا : «انعدامٌ مع عفو عن الذّنبه فهو:صفة فعل : 

(5) الشرشيمي: قوله: (عَنٍ الفْحْشَاءِ) أي: عن إرادتها . 


استحالة الفعل مع الكراهة | إن حرق 


فِي مُلْكِه إِلَّا مَا يَمَّاءُه كَقَالَ المُعْمَرِلِيُ: «أَيَسَاء رَبَْا أَنْ يُعْصَّى؟: قَقَالَ السّئْن : «أيُعْصَى 


عل عملا 


58 


و 3 قَقَالَ المُعْتَرْلِنُ : «أَرَأَيْتَ إذ مني الذى" وكضى عَلَّنّ بِالرّدى خسن 


2 سَاء؟»» قَقَالَ: «إنْ مَتَعَكَ قر لك تكد ناد وذ تتدك نا و 11 لكشل 
برَحْمَيِهِ مَنْ يَشَاءُ»ء فَانْقَطعَ فار تلطع 
قَوْلَهُ : (أيْ: عَدَم إِرَادَئْهِ لَهُ تَعَالَى) إِنّمَا أ نَى المُصَنْفٌ بِذَلِكَ م مَعَ أن التشييير لين 

وَظِيمَةٍ المْتُون؛ لكلا يُتَوَهمَ أنَّ المُرّادَ ب الكَرَاءَ مَةَه مَعْنَامَا الشَّدْءِ 3ك «طَلَّتُ 
ترك الشرقء طَلَبا 0 -. 
ا يقَالُ: إِنَّ المَقَامَ يَقْئَضِي تَفْسِيرَهَا يما ذَُكرَ قلا حَاجَة لِلتَنْصِيص عَلَيِْ. 

أن تقو :الكت 7 لَاحَط الِاخْتِيّاظ””". وَأَيْضاً قَصَدَ التَنِِيه”* عَلَى خَطَأ المُعْمَرْلَة 
في قَوْلِهِمْ : «إِنَ الإرَادَةَ عَلَى وَقْقٍ الأمْرهء وَينَائِهِمْ عَلَى ذلك شغ« 
الأنبيابي 

قوله: (أَرَأَيْتَ إِنْ مَتَعَنِي الهُدَّى. إلجه مقصودُة: أنّه لا يصحٌ أن يقال: (إِنَّه أحسن 
إلىّ أ واساءةة إل في هذه الحالة» فيتعيّن أنه لم يقض علي بالرّدىء ولم يقع بإرادته؛ حتَّى يقال: 
(إنّه أحسن أم أساء»؛ تدبّر. 
الأجهوري 

قوله: (ثَهْراً) المرادٌ ب «القهر؛: عدم الإرادة» حتَّى تظهر المقابلة بين كلام السُّنَّ والمعتزليٌ. 


)١(‏ الشرشيمي : قوله: (أرَآَيْتَ إِنْ متَعَنِي الهُدَى . .٠‏ إلخ) تفصوكةة أنه لا يصحٌ أن يقال: (إنّه أحسن إلىّ أو أساء»؛ 
إلذافي هذه الحالة» فيعيّن أنه لم يقض علي بالرّدىء ولم يقع بإرادته؛ أي:آيا حتّى يقال: (إنَّه أحسن 
أم أساء»؛ تدبّر. 
اي: فالآستفهامٌ منه على وجه الإنكار؛ أي: لا يناسب نسبة الإحسان إليه خيرٌ؛ لأنّه إساءةٌ؛ لا إحسان: 
ولا يصحٌ نسبة الإساءة له؛ لأنّه قبيحٌ» وهو منرّهٌ عنه» فيتعيّن أنه وقع بغير إرادته» وإذا كان كذلك فلا يُسأل 
حينئلٍ عن كونه أحسن أو أساء؛ لأنَّ الإرادة ليست منهء والفعل ليس منه أيضاً عند المعتزليئ» فلم ينسب إليه 
شيئاً لا إرادةٌ ولا فعلاً» حتى يقال: (إِنّه أحسن أم أساء». اه منه مع زيادة. 

(1) الشرشيمي: قوله: (مَعْنَامَا الشّرْعِنُ) أي: وهذا لا يصحٌ؛ لأنّ إرادته لا تتعلّق بمستحيل . 

('7) الشرشيمج: قوله: (لَاحَطَ الاختيّاظ) أي : لأنّه ربّما يفصّل مِنّ المقام. ْ 

(4؛) الشرشيمي: قوله: (التَنْبِيه) أي : التُصريح بالتّنبيه . 

(0) الشرشيمي: قوله: (وَبِنَائِهُمْ عَلَى ذَلِكَ) أي: والحرام أيضاًء وإِنّما خصّ المحشّي المكروه؛ لأنّه أقرب خطوراً - 


2 


أن الجكررة 3 شرع لين بمرّاوء جه 2 خطيْهم 


ممه 
0 


و 27 
تار 2ه 


قد يَأمْرُ وَلَا يُرِيدُة'': وَكَدْ يُرِبدُ وَلَا يَأمُرُء كُمَا أَنّهُ قد يُرِيدٌ وَيَأمُرٌِ وَكَدْ لا يُرِيدُ وَلَا يَأمْرُ 


2 ده قمر 
كما تقد 0 اليه 


4 مام و ََ 462 ده 007 2 2ج | عد حا م 1 
قَوْلَهُ : (أَوْ مَعّ الذّهُولٍ أو العَفْلَةِ) مَعْطوفٌ عَلَى قَوْلِهِ: «مَمَْ كَرَاهَتَواء وَكَذا قَوْلَه: 
«أَوْ بالتِّيل أو بالطَبْع"» و وَعَظفٌ ذَّلِكَ عَلَى الكَرَامَةٍ بِالمَعْنَى المَذْكُورٍ مِنْ عَظفٍ الخَاصٌ 
اكد ا 
َِنَ فبلَ: إكا كاك مذو الأمود #اجلة فى الكرّاقة بِنَيِكَ. القغتى كان سقف عتهاء 


ف عاعة إلى وكرها. 
ألميت: ِأَنّهُ إِنّمَا ذَكَرَهًا الحسنت 2 مَعّ كُوْنِهًا مُسْتَعْنَى عَنْهَا ؛ لاسي + 


أ 


الوم ذَكْدُ العا عَلَى وَجه جه التمْصِيلٍ و فيه عَظِيمٌ. ٠‏ قد يحتف د فيه كاه 
ا وَلَا يِمَلْرُومِ عَنْ لازم . 
وَاعْلَمْ أنّهُ اخثلت : 


الأنبابي 
قوله: (يِنْ عَظفِ الحَاصٌ عَلَّى العَامٌ) فيه: أَنَّه لا يكون ب «أو؛؛ إِلّا أن تُجِعَل بمعنى: «الواوة. 
الأجهوري 


م 


قوله: (أَنَّ المَكْرُوهَ شَرْعاً) وكذا: المحرّم: والمباح. 


ببال المصئّف للرَّدٌ عليه فيه؛ حيث ذكر لفظ «الكراهة»» فالرّدُ عليهم في الكل لكنَّ المكروه أقربٌ إلى باله؛ 
بسبب ذكره بلفظ «الكراهة». 

)١(‏ الصفتي: قوله: (كَقَدْ يَأمُرُ وَلَا يُرِيدُ. . . إلخ) ذلك كإيمان أبي جهل؛ أُمَرّه به ولم يرذه منه؛ لعدم حصوله. 
وقوله: (وَكَدُ يُرِيدٌ وَلَا يَأمُرٌ) وذلك ككفر من ذكر؛ فإنَّه أراده ولم يأمر بهء وقوله: (كمَا أَنَّهُ. . . إلخ) وذلك 
كإيمان أبي بكر الصّدّيق دنه فإِنّه أمره به وأراده منه وقوله: (وَكَدْ لا يُرِيدٌ وَكَا يَأمُرُ)ُ ككفر مّن ذكر فإنّهِ لم يأمر 
به ولم يرده منه؛ لعدم حصولهء والله تعالى الموقق. اه إبراهيم باشا. 

00( الشرشيمي : قوله: (مِنْ عَظْفٍ الحَاصٌ عَلَى العَامٌ) فيه: أنَّه لا يكون ب «أو»؛ إِلّا أن تُجعّل بمعنى : «الواو». اه 
منك , 


(؟) الشرشيمي: قوله: (بِعَامٌ) أ ي : لألَّه ربّما يَفهم المطّلع أنَّ العام م متحقّقٌ في غير هذا الفرد المخصوص . 


استحالة الفعل مع الكراهة | | حرف 


1 2 2 ىو 2 2 م جم م 
قَقِيلَ : الذَهُولٌ وَالعَفْلَة مُتَسَاوِيَانَ!'". 


يل 


وَقِيل : العقلة َعم ص الول ؛ ِدَنَ الذَهُولَ 7 ادم لعل بالشّيْءِ مَعَ تدم العِلّم 
بواء وَالعَمْلَةُ: : "عدم الهلم' بالشَنْءِ الفا مهنا ما كاقة روني , 

1 الذُّولُ أ ئُ من العَقْلَةِ؛ لِأنّ الَفْلَةَ «زَوَالُ الشَّيْءِ مِنَ المُذْرِكَةٍ مع بُقَايِه 
في الحَافِظة), للفو وال مِنَّ المَذْرِكَةٍ مُظلقاً»» وَعَلَى هَذَا قَالسَّهْدُ مُرَادِفٌ لِلعَفْلَة 
00 «القَامُوسِ ١‏ حَيّتُ قَالَ: «عَمَلَ عَنْهُ: تَرَكَهُ وَسَهَا عَنْهُ. اه [انظر: «القاموس 
المحيطا (ص: .])١1١9‏ 
وكا التتيان د سل ص التقول؛ دنه وَل الشَّيْءِ ءِ مِنّ الحَافِطَة وَالمَذْرِكَةٍ ا 

وَوَجَهُ مُتَافَاةٍَ كل مِنّ لو وَالعَفْلَةٍ لِلإِرَادَةٍ نيما مكافتان عله" وك كان 
مُنَافياً لِلعِلّم كان مَُافِيا للارّاة!؟؟, قَهُمَا مُتَافِيَانَ لِلإِرَادَةٍ بوَاسِطَةٍ مَنَافَاتِهِمَا لعِلّم. 
الأنيابي 

قوله: (وَهَدَامَا ظَهَرٌ لِلمُوَلّفِ) راجعٌ للقول الثاني فحينئلٍ ينبغي حمل المتن عليه. 

فول ني مُنَافِيَانٍ للعِلم) أي : لأنَّ اللغول: : ااعدم مُ العلم بالشَّيء مع تقدّم العلم به؛» فهو 
جهلٌ بسيظ» والغقلةٌ: «عدمٌ العلم بالشَّيء مطلقاً»» فهي جهلٌ بسيظ أيضاًء والجهل البسيط يُنافي 
العلم . 

قوله: (وَكُل ما يا تان ثثافياً للم كَانّ مُنَافِياً للإرَادَة) أي ي: لأنَّ العلم لازم للإرادة؛ إذ لا يريد 
إِلَّا ما يَعْلّمُ؛ وكل هأ نافى اللّازمَ نافى الملزومً» هذا توجيه كلؤيهء واهلة لمسكتانيع . 


الأجهوري 
قوله : (مِنَ المُدْرِكَةِ) هي : الواهمة المجاورة للحافظة؛ لأنّهما في النّجويف المؤخّر مِنّ الرّأس 


)١(‏ الشرشيمج: قوله : (مُعَسَاوِيَانِ) الظاهرٌ أن يقول: «مُتَرَادِقَان أي : متّحدان مفهوماً؛ لأنَّ المتساويين: دهما: 
المختلفان مفهوماً المتّحدان ماصدقا»» والظاهرٌ: أنّهما مترادفان على : «عدم العلم بالشّيء» مع تقدّم العلم يه». 

(؟) الشرشيمي: قوله: (وَمَذَا مَا ظَهَرَلِلمُوَلَفٍ. . . إلخ) راجمٌ للقول الثّانيء فحينذٍ ينبغي حمل المتن عليه. اه منه. 

(6) الشرشيمي: قوله: (أَنَهُّمًا مُتَافِيَانِ لِلعِلّم) أي : لآن الُهول: «عدمٌ العلم بالشَّىء مع تقدّم العلم به؛» فهو جهل 
بسيظ» والغفلةٌ: «عدمٌ العلم بالشّيء مطلقاً»: فهي جهلٌ بسيظ أيضاًء والجهل البسيط يُنافي العلم. اه منه. 

(؛) الشرشيمي: قوله: (وَكُلَّ ما كانَ مُنَافِياً لِلعِلْم كَانَ مُنَافِيا لِلإرّاد) أي: لأنَّ الجلم لازم للإرادة؛ إذ لا يريد 
إل ما يَعْلَْمُ وكلّ ما نافى اللّاْمَ نافى الملزوم» هذا توجيه كلامهء وأصلّة للشكنانيخ . 


اَن قِيل : يلم على كلك أن مُذكرَ أضْنَادٌ الهلم - وَهِيَ الجَهْل وَمَا في 11 
0 مُنَافِيَاتٍ الإرَادقٍ؛ َيْلرَمُ عليه أيْضاً أَنْ يُذْكَرَ الذَهُولٌ وَالعَفْلهُ في مُنَافِيَاتِ الم ؛ 2 
مُنَافِنَانِ لَهُ بلا وَاسِطَةَء بخْلَافٍ الإرَادَةٍ َإِنْهُمَا مُتَافِنَانِ لَه بوَاسِطة'', قَهمَا قرت الله 


نا 
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أجيت: يكشليم دَلِكَء ليق لما كان الجَهل ونا : في مَمَثاء يقابل اله لَه وَشوْعاً حس 
هل كر ف مقَابَليِ دن الول لذ حص يِمُضَاكة الهل” 3ج ا 
الأنبابي 
وفيه: : أن إرادة المّىء ؛ تتحقَّقُ مع الجهل الشرقن» ومع الظّنَّ والشَّكٌ والوهم. فهذه الأمورٌ 
لا تنافي الإرادة» مع كونها منافية للعلم. 
نعم؛ الجهل البسيظ منافي للإرادة؛ لأنَّ الشَّىء إذا هل جهلاً بسيطاً لا يُعقَلُّ تعلّقُ الإرادة به 
وبهذا تعلّم ما في السّؤال والجواب المشار إليهما بقوله: «قَإِنْ قِيل : : يُلْرَمُ عَلّى ذُلِكُ: ٠‏ إلخى 
ويمكن تكلّك تصحيحه؛ تأمّل . 


وفيه: أنَّ إرادةً الشَّيء تتحمَّقُ مع الجهل المركّب» ومع الظّنّ والشَّكٌ والوهم: فهذه الأمورٌ لا تنافي الإرادةً» 
مع كونها منافية للعلم . 
نعم ؛ الجهل البسيظ منافي للإرادة؛ لآنَّ السَّيء إذا جهل جهلاً بسيطاً لا يل تعلُّ الإرادة به؛ وبهذا تعلّم 
ما في السّؤال والجواب المشار إليهما بقوله: «قَإِنْ قِيلَ: يَلْرَمُ عَلَى دَلِكَ. . . | إلخ». ديكد للك سيد 
تأمّل. اه منه. 
أقول: لعل تصحيحه بأنَّ المجهول جهلاً مركّباً لا ينافي معه إرادة حقيقة الشَّىءء والمظنون منافي للإرادة 
الجازمة» وكذا المتوهّم والمشكوك. 

)١(‏ الصفتي: قوله: (فَإِنَهُما مَُافِيَانِ لَهَا بِوَاسِطَة) ظاهرٌةُ أنّهما لا ينافيان الإرادة إلا بواسطة العلم: وفيه نظرٌء بل 
هما منافيان لها بلا واسطة؛ لأنّه لا قضد مع الذُهول والغفلة: فهما منافيان لهاء وإن كانا أيضاً منافيان للعلمء 
ولا مانع من منافات شيءٍ لأشياء. اه إبراهيم باشا. 

(؟) الشرشيمي: قوله : (خخصٌ بِمْضَادٌَة الهلم) أي: : ذكره وحده بمضادًّة العلم؛ ولم يذكر في مضادّة الإرادة» فهذا 
هو العجواب عن الإشكال؛ لأنّه يفيد أنه لم يشاركه غيره مِنّ الغفلة والتُدول في مضائّة الجلم» ولم يجعل 
هو مضادًا للإرادة. 
وأعًا قوله: وَوَلَكا كان انول والكلة...... إلخ' فزائدٌ عنٍ الجواب؛ مستغئّى عنه بالنّظر للإشكالء وإنَّما يصلح 
أن يكون جواباً لسؤالٍ حاصلة : إذا كانا مشاركين الجهل في عدم العلم» ولم يجعل الجهل مضادًا للإرادة لِمًا 
ذكرء فما وجه ذكرهما في الإرادة؟ فأجاب بقوله: «وَلَمّا كَانَ. . . إلخ». 


استحالة الفعل مع الكراهة ا 0 "١‏ 


2 وىء ةو عَتو 


بالقلا كهرا ها مَا يُقَابَكَانِ بِالإرَادَةِ - حَتَّى إِنَهُ | إِذّا قِيلَّ: «فَعَلَ قُلَانْ كذَا مُريداً لَه يُعْتَذْرِ بِأنه 
خضل له دُقُولٌ أو غَفْلةٌ - مضا بِمُضَادَةٍ الإِرَادَو َالِسّبَبُ فِيمَا صَنَعَه 5 التَدَككٌ اشْيثيالٌ الم 
أو اباي سات اس سي 

قَوْلَهُ : (أَوْ بِالتَملِيل) هُوَ: ١‏ أَنْ يَنْمَا”'' عَن الشَّيْءِ شَيْءٌ آكَرُ مِنْ غَيْرٍ أَنْ يَكُونَ لَه إِرَادَة 
وَاخْتيّارٌ فيد» بلا يا 3 ا مَانِع» . 

وَمِثَالُ يلكا" عند َال ب - بهم ال الى 6 فن: «حَرَكَةٍ الإضْبّع مَعّ حرَكَةٍ 
الخائرة تن الأذلى عله ِنْدمُمْ َِّنةِ؛ بِمَعتى : أَنَهَا مُوَْرةٌ فيا تأثِيرَ العِلّةِ في الْمَْلُولِء 


يلون : الله أَوْجَدَ حَرَ و وَهِيَ وعدت حَرَكَة الحَاتَمِ»» ويُسكون ذَات تَ البّارِي 
فنغانة وتعالى > دعل 00 ا 
الأنيابي 


قوله: («عِلَةَ العِلّل») وذلك أنّهِم قالوا: 


)١(‏ الصفتي: قوله: (مُوَّ: أَنْ يَنْمَاً. . . إلخ) فإن قلت: يلزم على تعريف التّعليل بقوله: ١هُوّ:‏ أنْ ينْشَا عَنِ الشَّيْءِ 
شَّيْءٌ آخَرُ مِنْ غَيْرِ أن يَكُونَ َهُ إِرَادةٌ وَاخْتيَارٌ فيو". وعلى تعريف الطلبع بقوله: «مُوٌ: أَنْ يَنْشَأ عَنِ الشَّيْءِ شَيْءٌ 
آخَرَ بطبْعِهِ وَحَقِيمَتِهِ مِنْ غَيْرِ أَنْ يَكُونَ لَهُ إِرَادةٌ وَاخْتيَارٌ يدا أنّهما داخلان في الكراهة؛ بمعنى : عدم الإرادة» 
فهو يغني عنهماء فلا حاجة للتّكرار. 
قلت : المقصود ذكر الواجبات والمستحيلات على سبيل التّفصيل؛ ولو استغنى فيها كان ذريعة للجهل بكثيرٍ مِنّ 
العقائد؛ لأنَّ إدخال الجزئئٌ تحت الكلّىٌ عَسِرٌ معرفيةُ. اه إبراهيم باشا. 

(؟) الشرشيمي: قوله: (وَمِثَالُ ذَلِكَ) مبتدأ خبرهُ محذوف؛ أي: ثابتٌ» قوله: (كَمَا فِي: حَرَكَةٍ. . . إلخ) وذلك 
كما في حركة. . . إلخ» وكذا يقال فيما بعده. 

() الشرشيمي : قوله: («عِلَةَ العِلّلِ») وذلك أنَّهم قالوا: 
إن راحب الوسوة لذايكرة الا واعدا ين - جميع الوجوه لا تعدّد فيه» والواحدٌ مِن كلّ وجو إِنّما ينشأ عنه 
برق الما وذلك الذي نشأ عن المولى بطريق العلّة سمّوه ب: «العقل الأوّل». 
ثم إِنَّ هذا العقلّ له جهةٌ إمكان مِن حيث إِذَّ الغير أن فيه وجهةٌ وجوب ون حيث إِنَّه لا أوّل له؛ لكون علّته 
كذلك: فنشأ غنه مِنَ الجهة الأولى بطريق التّعليل: «قَلَكٌ أوّل؛: ونشأ عنه من الجهة الثّانية بطريق التّعليل 
أيضاً : «عقلٌ ثان» مدبّرٌ لذلك الفلك. 
ثم إن العقل الثاني له جهتان أيضاء فنشا عنه ين هاتين الجهتين : : «عقلٌ التْء وفلكٌ ثان»؛ء... وهكذا 
إلى «فلك القمر»» فتكاملت العقولٌ عشرةً والأفلاك تسعة؛ لأنَّ العقل الآن ليس معه فلكٌ: والأفلاك هي: 
العرش». والكرسيٌ» والسّماوات السبع.. اه منه باختصار وزيادة. 


قَوْلَهُ : (َوْ بالطبْع) هُوَ: «أنْ نَأ عن الشَّيْء و شَيْة آخر طبه وَحَقَيقَهده مِنْ خَيْر 
بكي 3ن وش بي جز شاي عل رو دي نتِقَاءِ مَانِع» . 


570 


وَعِثَالُ ذَلِكَ عِنْدَ القَائلِينَ به الل لك كاي - كما فِي: «الثّارِهء فَإِنّهَا تُوْرُ عِنْدَهُمْ 


أَنْ 


- 


وو مه 


فِي الَرْقٍ بِطَبْعِهَا وَحَقِيقَيِهًا؛ بِمَعْنَى: أَنّهَا تُوجدَهُ بِتَفْسِهَاء لَكِنْ عِنْدَ وُجُودٍ الشَّاْط 
وَهُوَ المعاضة وَانْتِفَاءِ الماع وَهُوَ ار 
الأنبابي 


- إِنَّ واجب الوجود لا يكون إلا واحداً من جميع الوجوه لا تعدّدَ فيه» والواحدٌ يِن كلّ وجهٍ 
انما يتما صن يطريق العلة واسةه ولك الذي نما عن العولى بطريق الجِلّة سكره ب: «العقل 
الأوّل؛. 

- ثم إن هذا العقلّ له جهةٌ إمكان مِن حيث إِنَّ الغيرٌ أَثّر فيفى وجهة وجوب من حيث إِنَّه لا أوّل 
له؛ لكون علَّته كذلك» فنشأ عنه مِنّ الجهة الأولى بطريق التّعليل: «قَلَكُ أوّل)» ونشأ عنه مِن الجهة 
الثّانية بطريق التّعليل أيضاً: «عقلٌ ثان» مدبّرٌ لذلك الفلك. 

إن العقل الثاني له جهتان أيضاًء فنشأ عنه مِن هاتين الجهتين: «عقلٌ ثالتْ» وفلكٌ 
ثان»».... وهكذا إلى «فلك القمر»؛ فتكاملت العقولٌ عشرةً والأفلاك تسعةً 

- والعقل العاشر المدبّرٌ لفلك القمر يفيض الكون والفساد على ما تحت ذلك الفلك مِنّ 
العنصريات». وأنواها قنيمة كر فيها بالتّعليل» وأشخاصّها حادثةٌ: وذلك لأنَّهم يقولون: العالَمُ: 
إِما مجرّداتء أو ماديّاتٌ: 

فالمجرّدات منها ما هو قديمٌ ك: «العقول العشرة» والتفوس الفلكيّة). ومنها ما هو حادتٌ 
2 «القوص. البشر 4*. 

-وآكًا المايات فالفلكةة قديمة اذه وصورها وأعراضها مِنّ الشّكل واللّون والضّوء ونوع 
حركتهاء وأمّا شخصٌ الحركة فحادتثٌ. 

- وأمّا العنصرياتٌ فإنّها قديمةٌ بِالنّوع؛ أي: أنواعٌها قديمةٌ وأفرادٌها حادئةٌ والمراد ب «القدم؛: 
القدم الزَّمانىٌ؛ وهو: «عدم الأوَّليّةه, لا اذاي وهو: «عدم تأثير الغير»» والحدوثٌ كذلك. 


استحالة الفعل مع الكراهة ظ 7 ان 


قُ بَبْنَ التَّعْلِيلٍ وَالطَبْع: أَنَّ الأوَّلَ ا يَتوََْث”" عَلَى وُجُودٍ شَرْط وَانْتِفَاءِ مَانِع؛ 
بِخْلّافٍ 3 
َإِنْ قِبلَ: أَيْنَ وجُودُ الشَّرْطِ وَانْتمَاءُ المَانِع بِالْسْبَةِ لتأئِيرٍ المَوْلَى تَبَارَكَ وَتَعَالَى . 
أعيكة ياد لقره مَوجُودٌ فِي الوَاقِع لي وَالمَانِعٌ مُنْتَفٍ كَذَلِكَء وَإِنْ لَمْ تَطلِعْ 
عَلَى ذَلِكَ قال 3 يَقُولُوا بذَلِكَ ِكَ إِلّا بالدّمْبَةٍ لِلِحَادِثِ كَمَظ . 


8 
- 


يَإْعْمَهُ من أَضَلَهُ الله نه تَعَاَى عَلَى عِلْمِ ؛ وَحَتَمَ عَلَى سَمْعِهِ وَقَلْبه وَجَعَلَّ عَلَى بَصَرِوِ غِشَاوَةً. 
ااي لل ا ا اال مي يل ل ات يت لفت 
قوله: (أَنْ الأوَّلَ لا يَتَوََفُْ. . . إلخ) ولهذا يلزم اقترانٌ العلّة بمعلولها ك: «حركة الإصبع مع 
حركة الخاتم»»؛ ولا ليم ايان اليم بيطبريها ك.: «الثّار مع انحراق الحطب»؛ لأنّه قد لا يحترق 
بالثّار ؛ لوجتوة غائع بيعت البلل فيه مثلاء أو تخلف شرط ك: عدم مماسّة الثّار له. 


0 


وَالحَاصِل : أَنَّهُ سْبْحَائَهُ وَتَعَالَى فَاعِلُ بِالإرَادَةِ وَالِإِحْيَيَارِ لَا بِالقَهْرِ أو الإجْبًا 


قوله: ايت أن الشَّرْط مَوجُودٌ في الوَاقِع... إلخ) وقال بعضهم: الشّرظ عندهم : #ثبوتٌ 
الألوهيّة له تعالى»» وانتفاءٌ المانع: «عدم التّظير له»» فيكون المانعٌ هو التُظير» ولم يذكروا في التأثير 
بالطبع اقوفت على الكدب؟ لأن السّبب عندهم : نفس الطّبيعة» فليس عندهم سببٌ خارحٌ لتأثيرها ؛ 
ِذَ لو كان عتاك سيك ارح لتاثيرها لم يكن الكائيرٌ ذاياء والحرصنٌ + آنها عديهم توثر بذاتها. 


© © 


الأجهوري 
5 : لأسو وود 82 2 1 و 


)١(‏ الشرشيمج: قوله: (آنَّ الأوّلَ لَا يَتوَقَتُ. . . إلخ) ولهذا يلزم اقترانٌ العلّة بمعلولها ك: «حركة الإصبع مع حركة 
اللشانمة دولا يلوم اقعراناً اللييمة ممطبوسها كد «الئّار مع انحراق الحطب؛؛ لأنّه قد لا يحترق بِالنَّارِ؛ِ لوجود 
مانع وهو البلل فيه مثلًء أو تخلف شرط ك: عدم مماسّة الثّار له. اه منه. 

(؟) الشرشيمي: قوله أيه بآنّ الشَّرْط مَوجُودٌ في الوّاقِع .. إلخ) وقال بعضهم: الشّرظٌ عندهم : نيوت 
لألوهي له تالي»؛ افا المائع: عدم اتير .: فيكوث الماع هو لي ولم يذكروا في التّأثير بالطبع 
التُوك علق الكيت؟ لأنَّ السّبب عندهم: نفس الطلبيعة» فليس عندهم سببٌ خارحٌ لتأثيرها؛ إذ لو كان هناك 
سببٌ خارجٌ لتأثيرها لم يكن التَأثِيرٌ ذاتيّاء والغرضٌ: أنّها عندهم تؤثّر بذاتها. اه منه. 


كل * 
[اسَتِحَانَةٌ الجَهَلِء وَالمَوْتِء وَالصّمَمٍ وَالعَمَىء وَالبَّكَمِ] 
َوْلهُ: (وَكذَا يَسْتَحِيل عَلَيْهِ تَعَالَى الجَهْل) أئ: سَوَاء كان : 
١‏ مُرَكُباً وَهُوّ: «اعْيِقَادُ الشَّيْءِ عَلَى خلافٍ ما هُوّ عَلَيو. 
1-5 يبظ وَهُوّ: عَم العِلّم بِالشّْء) . 
لقال يه وبَنَ الم : مِن تقَابْلٍ الضدَيْنٍ بالدْبَةِ لول وَمِنْ تَقَابْلٍ العَدمِ وَالمَلكَة 
؟ الأول حول بِحَقِيقَة الشريع. 
؟ - وَالكَاني : جَهْلّهُ بِحَالٍ نَفْسِدِ؛ لِأنهُ يَجْهَلَ أَنْهُ جَامِلٌ. 
كَوْلَه: (وَمَا فِي مَعْنَاه) أَيْ : كَالطَرٌ و «إذْرَاكٌ الظْرّفٍ الرّاجح), وَالشّكُ وَهُوَ: 


5 


هم بير 


«إذْرَاكُ كُلّ مِنَ الظّرَمَيْنِ عَلَى حَد سَوَّاء». وَالوَهْم وَهُوَ: «إدْرَاكٌ الَرَفٍ المَرْجُوح». 

وَيِمّا في مَعْناهُ آنِضاً كَوْنُ الهم ما صَرُورًا أو ترا آذ بَِبوبًا آو كشررًا :. 

1 كالول يطلقٌ:‎ )١( 

- عَلَى مَا لَمْ يَسْصُلْ عَنْ نَظر وَاسْيِدْكَالٍ كّ: «العِلم بِأَنَّ الوَاحَدَ نِضْفُ الِاثَْيْنِا. 

- وَعَلَى ما قَارَنَ الصّرُورَةَ كّ: «العِلّم الحَاصِلٍ بالتهَِيد وَالصَّرْبٍ مَثَلآ». 

وَهُوَ بالمَعْتى الثَانني مُحَالٌ عَلَيهتعالَى ؛ لِاسْيدْعَايهِ الضّرُورَة وَسَبْقَ الجَمل . 

وَآمّا بالمَغتى الأوّلٍ فَهُرَ وَإِنْ كان يَصِحٌ إِرَادَنْهُ في عَمّهِ تَعَالّى؛ لِآنّ عِلْمَهُ لَْ يَخْضْل 
عَنْ نَظرِ وَاسْتدْلَالِء لَكَنْ يَمْتَيعُ إِظَْاقٌ ذَلِكَ فِي حَمَّهِ تعَالَى؛ لكلا يَُوَهّمَ المَعْنَى الثاني 

(؟) - وَالَانِي مَا حَصّلَ عَنْ نَظَرِ وَاسْتِدَْالٍ كّ: «العِلْم يوُجُوبٍ المَُدْرَةٍ لَه تَعَالَى؛ 
وَهُوَ مُحَالُ عَلَيْ؛ لِاسِْدْعَائهِ سَبْقَّ الجَهْل . ْ 
0 الا تت ات 1 ا 2 
قوله: (لِجَهْلَيْنِ) أي: بسيطين» وقوله: (بِحَقِيقَةٍ الشَّيْءِ) أي: بحالة الشَّىء الّي هو عليها 
في الواقع . 


استحالة الجهل » والموت» والعسم: والعمىء وا لبكم | إن ع2 


(0) - وَالثَالِتُ: 

- يُظْلَقُ عَلَى مَا لا يَتَوَكُ عَلَى نَظَرِ وَاسْيِدْكَالِء وَإِنْ تَوَقفَ عَلَى حَدْسٍ أو تَجرِية1", 
وَل هذا يكون رادا وري يكذ الأزل. 

- وَيُظلَُّ أَيْضاً عَلَى مَا لا يَكوَنْكْ عَلَى شَيْءِ أضلاً: وَعلَى عذا يكون خم 
الرَورِي معنا الْعَذَكُور. 

وَطَاهِرٌ أَنَّهُ عَلَى كُلّ مِنّ الإظلاقين أَْسَ يمُسْتلٍ في عه تعالى + لك لها كان يُقَال: 
بحي دب أقاها تلك ين قر سيق 5 قتررء انقتم إللاقة فى عدر تعالي؛ 

 )4(‏ وَالرَّابعٌ : ما حَصَل بِالِاكْتِسَابِ؛ كَأَنْ يَمُرّ عَلَى شَخْص شَيْء ف َيَفتح عَيْنيْهِ لِيَرَاه 
قل افقست بقح عبتن العِلَّمّ ب بِذَلِكَ السَّيْءِء وَهُوَ قالع تَعَالَى؟ لاشيدقافة سَبقّ 
الْجَهْل» ٠‏ كَتَأمَل . 

كَوْلَهُ : (بمَعْلُومٍ ما) أيْ د بأ مَعْلُومٍ كان كادمَاء اسَود صِنَةٌ لِامَعْلُوم م أَنَى بها 
َال على العُمُوم في المَْلُوم؛ يَشْمل جَدِيمٌ المَعْلُومَات؟ كُمَا تقد أظيلة. 

17 تقل أن انجاء وَالمَجْرُورَ مُتَعَلَقَ يالْجَهْل ؛ لَكِنْ يلْرّمُ عَلَى دَلِكَ المَضل بَبْنّ 
القظقر وتتغريو ياشتين: 4 4231ت: إِنة تلقث في الجا والمشزري قا لا فلكت 


في غيْره. 

قَوْلَهُ: (وَالمَوْتُ) هُوَ: أَمْرٌ وُجُودِيٌ يُضَادُ «الحَيَاً؛ عِنْدَ أَهْل السّنَوْء وَأَمَا عِنْدَ المُعْتَِلَة 
فَهُوَّ: عَدَمْ الحََاةٍ عجان شاه أن كر خا ١‏ 
الأجهوري 

قوله : عه لَمَا كان !لغ عن علا ملم أ العتكم بامصمالة المي مامنبارما يفوم 


© © 
)١(‏ الشرشيمج: قوله: (حَدْس أو تَجْرِبَة) الحدمرٌ: «الظنٌ وَالتَّخْمِينَء كى: ظَنٌّ علماء الَلّكَ أنه عند انكساف القمر 


تحول الأرض بين الشّمس والقمرء فيمنع نورها عنه» والتّجِربةٌ ك: تجربة أنَّ السَقمونيا تسهل الصّفراء. 
أي : فصحّة هذا المعنى والضّرورة بالمعنى الأوّل في حقٌ الله تعالى إِنَّما هو بقطع التّظر عن هذا التّعميم. 


عابي بلالاعو؟ «اوعدير؟ 2 1 ١‏ 
2 

30310 |] --_- 0 

ا ا ب 


وَالََابْل بَينَهُ وبيْنَ الحيّاة: 5 َقَابْلٍ الصَدّيْنِ عَلَى الأَوَّلِء وَعِْ ابل العم وَالمَلََ 
عَلَّى الثَّانِيء وَيَدُلَ لِلأَوّلٍ قَوْلّهُ تَعَالَى : عق الْمَرَتَ وَكليوة4 [الملك: 10 لِأنَّ الخلق لما 
يتَعَلّقُ بِالأمْرٍ الوُجُودِيّ . 

وَأَحِيبَ مِنْ جِهَة القَائِلِينَ بالنَانِي: ين 
ِلوْجودي يكو إلعتمي . 

كَدَله (وال2ة و ل 7 جُودِيٌ يُضَادٌ «السَّمْعَ) عِنْدَ أَمْلٍ السُنَو, وَأكا عند المُعترلة 
ايعدم و ل ْ 

قات بيه و3 السّمْع : مِنْ تَقَابْلٍ الصّدَّيْنِ عَلَى الأَوَّلٍِء وَمِنْ تَقَابْلٍ العَدَم وَالمَلَكةٍ 
عَلَى الثاني . 

قله (وَالصَمَى) هد: أَمْرٌ وُجُودِيٌ يُضَادُ «البَصَرً عِنْدَ أَهْلٍ الست ٠‏ وَأَمّا عِنْدَ المُعْيَرِلَة 
َهُوّ: عَدَمُ البصّر عَمَا مِن شَأَنِهِ أَنْ يَكُونَ بصِيرا. 

وَالتَعَابل بَيْنَهُ وَبَيْنَ البَصَرِ : مِنْ تَقَابْلٍ الصّدَّيْنِ عَلَى الأول وَمِنْ تَقَابْلٍ العَدّم وَالمَلَكةٍ 
على الثاني . 

كَوْلَهُ : (وَالبَحَمُ) هُوَ: أَمْرٌ وجُودِيٌ يُضَادُ «الكلام» عِنْدَ أَهْلِ السُنَدِه وَأَمَّا عِنْدَ المُْمَزِلة 
1 عَدَمُ الكُلام عَمّا مِنْ شَأنِهِ أَنْ يَكُونَ مُتَكلّما . 

زالتقانة ينه وبق الكَلام : مِنْ تَقَابْلٍ الصَّدَّيْنِ عَلَى الأَوَّلِء وَ َقَايْلٍ العَدّم وَالمَلَكَةٍ 
َلَى الثاني . 

وَاعْترِضَ عَلَى المُصَتْفٍ: بِأنَّ «البَّكَمَ» إِنَّمَا يُضَاد الكَلَامَ اللَّْظِىَء لا الكَلامَ التَفْسِىَ 
الَذِي كَلَامُنَا فيه. 

يت أنَّ «البكم» كُمَا يُظْلَقُ حَقِيفَة حَقِيقَةَ عَلَى آَة تَمْتعُ مِنَ الكام اللفْطِيّ ؛ يُظلقٌ مجَاراً 
عَلَى آقَةٍ تَمْتَعْ مِنَ الكلام التَمْسِيَء وَذْلِكَ هو المَُرَادٌ هنا . 


© © © 


ًا 


نَ المُرَادٌ ب«الكَلْق: التَّقُدِيرٌء وَهُوَّ كُمَا يَكُون 
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أضداد الصّفات المعنوية أ 4 /اع > 


[أْضَدَادٌ الصَّمَاتٍ الَْعَنَويّة] 


0 رع يه > 7 عروم الم و ا ام تدم َه ع با حي 216 َّ« 
قَوْلَه: (وَأَضِدَادُ الصّفَاتٍ المَعْنَويّةِ وَاضِحة مِنْ هَذْوِ) أ : لأنكٌ إذا عَلِمْتَ أن ضد 
2 306 ام 001 5 2 2 # 2 3 2 “ع 
القدرة عجر عَلِعات أن هد «كؤيه قَادِراً»: ١كونهُ‏ عَاجزأ»» وَإِذَا 


ع سا ع2 6 م #2 ع ف د و 2-2 
الكَرَاهَةٌ عَلِمْتَ أن ضِدّ «كَوْنِهِ مُريداً»: ١كَوْنهَ‏ كارهاً»»... ومَكذا. 


5-4 4 5 8 ل 0-2 5 7 ص 2 2 5ه ىم أي 
وَعْلِمَ يما تََرّرَ أن اسْمَ الإِشَارَةِ في كَلَام المُصَنْفِ رَاجِمٌ لِْأَصْدَادٍ صِفَاتٍ المَعَانِي؛ 


2# 


2 ا لف 2 . ا ل ا ا 8 َ 2-8 7 يي 5 
وَهوّ ما يَوْحَذ مِنْ كلام السكتانيٌ؛ وَإِنْ كَانَ كَلَامُ بَعْضِهِمْ صَرِيحا فِي أنه رَاجِعٌ لِصِفاتِ 
2 لاعن 5 عه ]ء اعد وعون و .1 اكز تقو 22 
المَعَانِي؛ أنه يَحَوِج إلى مدير مَضَافِء بأَنْ يَقَال: «واضحة من أضداد هذواء مع كُونِهِ 
عاض سس ع 2 كه م زه 
خللاف المَتَبَادَرٍ مِنْ كلام المُصَنْففٍِ» ار 
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البجائز في حقو تعالى 2*1 


[الجَائِرٌ ب حَقَّهِ تَعَانَى] 


َوْلَهُ: (وَآنَا الجَائرٌ فِي حَّه تَعَالَى. لوصا بو ب 
عَلَى المُكُلُفٍ مَعْرِئتهُ وَإنَّمَا لَمْ يقْلِ المُصَئّتْ : «وَمِمّا يَجُوزُ في حَقَّهِ تَعَالَى كما قَا 
نينا ثب في كله تكالي ...+ تيا بللقميل في 0 
تال لتك يما 45 بجلا كل مخ القاجب /الشلكيل في + عَم تعالّى. كَإِنَّ عل 
مها 0 كُمَا عُلِمَ هِمَا تَقَدَّم. 

وَاعْتُرضَ عَلَى المُصَنْفِ: أن الجَائر وَالمَمْكِنَ مُتَرَاوِقَان'' عِنْدَ المُتَكَلمِينَ» وَحِئَيِذٍ 
يَكُونْ في كلام َحْذُ الشَّيْءِ في تَعْرِيفٍ نَفْسِو فَكَأَنّهُ قَالَ: وَأَمّا الجَائِرٌ في حَمَّهِ تَعَالَى كَفِعْلٌ 


لج مو قةر + د 65 ىرو 


كُلَ جَائِرٍ أ تَرْكُةُ أو : ولي خترتان لان 1 لوي ااا ولي 
مُوجِبٌ لِلدّور؛ لتَوَقْفِ كُلّ مِنّ المَعرّفٍ وَالتّرِيفٍ عَلَى الآخَر حبئيذٍ حينكل 


عي عَنْ ذَلِكَ بِأَجْوِبَةٍ؛ أَحْسَئْهًا : أنَّ كُلّا مِنَّ الجَائِزٍ وَالمُمْكِنٍ يُظَلَقُ وَيُرَادُ به تَعَلَقُ 
القدوة نفدو ا 005 
الأجهوري 


قوله: (أحْسّتْهًا. . . إلخ) حاضلّة: أنَّ الجائز المعرّف معناه: «الشّيء الموصوف بالجوازة» 
والممكنٌ الواقع في التّعريف معناه: «الشَّيء الموصوف بالإمكان»؛ الذي هو الجوازء فيجعل الشّيء 
الأوّل على تعلّق القدرة» والشّيء الثاني على المقدور. فيحلٌ كلام الحعن إلى قولنا: «وأمًا تعلّق 
القدرة الموصوفٌ بالجواز في حقّه تعالى: ففعل كل مقدور موصوفي بالإمكان»؛ فصار الجائز 
المعرّف غير الممكن الواقع في هذا التّعريف؛ لاختلاف الموصوف فيهما. 

وييزد عملي هذا الجواب: أنَّ الجواز موجودٌ في كل مِنّ المعرّف والتّعريف؛ لِمّا علمت 
أنَّ الإمكان الل اكد الممكن هو الجواز الْني تْضِمئه الجائزء وهذا كا في حصول الدود. 


فالأؤلى ما اجاج به ستتتهم ين 1 لهذا ليس من بات القريقت» بل المقصرة بده ييا أقراد 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (مُتَرَادِفَانِ) أي : على معنّى واحدٍ» فحيث أخبر عن الجائز أنه فعل أو ترك يكون الممكن 
اذى يوخيل فى التُعرِيف ممناة ذلك أيضاء فيكونان متّحدين معنّى . 
وحاصل الجواب الآتي : أنه أراد ب «الجائز) واحد المعنيّين - وهو: الفعل أو الثّرك » والممكن المعنى الآخر 
03 
وهو المقدور وهو الذات ووجوبها-. 


ل زا اتلعقة علد لين 
2 هُوٌ المُرَادُ بِالمُعَرَّفٍ بِدَلِيل الإخبّارٍ عَنْهُ ِالفِعْل» وَيُظْلَقُ وَيُرَادُ بو نَفْسُ المَقدُورِ؛ 
1 الفِعْلٍء وَهُرٌّ المُرَادُ بِالمُمْكِنٍِ الوَاقِع ف التَعْرِيفٍِ وريز حِيتَيلٍ لم يَلْرَمْ أل الشيععء 


في تَعْرِيفٍ نَفْسِهِ المُوَدي إِلَى الدَوْرٍ. 
الأجهوري 


الجائز في حقّه تعالى؛ وأنّا تعريفٌ الجائز فقد تقدَّم في قوله: «وَالجَائِرُ: مَا يَصِح في العَقلٍ وجوده 
وكتقراء ونكا يدك على عيكة هذا السرابه اقول قوق تبث إقؤلاة جل وَعَر عِطْرُونَ عند 
لا يقصد به إِلّا بيان أفراد الواجبء وكذا قوله: «وَمِمًا يَسْتَحِيلُ فِي حَمّهِ تَعَالَى عِشْرُونَ صِمَةا لم 
يقصد به إِلّا بيان أفراد المستحيل» فتعيّن أنَّ قوله: «وَآما الجَائِدٌ. . . إلخ» لبيان أفراد الجائز في حمّه 
كال 

وما اغترض به على هذا الجواب ين : أنه يصير المعنى عليه: «وأمًا أفراد الجائز: قفعل أفراد 
الجائز» وهو لا يستقيمء لا يرد إِلّا لو أريد بيان أفراد الجائز مطلقاًء مع أنَّ ذلك غير مرادء بل 
المرادٌ: بيان أفراد الجائز في حمّه تعالى» والإخبار عنها بأنّها فمل أفراد 0 
هو مستقيم؛ ؛ لكقّ المراد ب «أفراد الجائز» التي أضيف إليها الفعل : المقدورات التي تُفعل تارة و تر 
أخرى ك: ذات زيدء وذات عمروء فساقى غعالد»..... ‏ وغير ذلك عن الذوات والصّفات» 0 
الجائز في حمّه تعالى: فعلٌ تلك الأفراد وتركها . 

والحاصل: أن كعريت الجا يفولا : هنا يَِخُ ِي العَفْلٍ وُجُومه وَعَدمُهه شامل للذُوات 
والصّفات» وللأفعال والثّروكُ المتعلقة تللق الذوات والصّفات» والجائرٌ في حمّه تعالى هو القسم 
النّانيء وهو الأفعال والثّروك المتعلّقة بتلك الذّوات والصّفات» فالجائرٌ في حقّه تعالى أخصٌ مِن 
مطلق الجائز؛ إذ لا معنى لكون «ذات زيد» وبياضه؛ مثلاً جائرّين في حقّه تعالى . 

وأجاب بعضهم أيضاً: بأنَّ المراد بالممكن الواقع في التّعريف: الشَّيء؛ بأن يجرّد الممكن 
عن اصمّة الإلكاة. 

فتحصّل أنَّ الأجوبة ثلائة» وأبعدّها ما ذكره المحشّي. 

قوله: (وَهَذَا هُوَّ المُرَادُ بِالمُعَرََفٍ) يحتاج في صحّته إلى جعل التُعلْقٍ المرادٍ مِنَّ الجائز شاملا 
لتعلّق القبهة: عكى يتعيل فيه الثرك اند هو إبقاء المعدوم على عدمه؛ لأنَّ هذا من السلقات 
القبضةء كما تقدّم النَّسيه عليه في كلام المحشّي . 


وَبِهَدَا بجحَابُ”'' عَنِ راض آكرَ وعد أن القادة كه 5 مُرَاوِفُ لِلمُمْكِنِء وَكَلَامُ 
المُصَئْفٍ يُفِيدُ أنه مُعَايرٌ َهُ؛ لِأَنَهُ يَقْمَضِيِ أَنَّ الجَائِرٌ نَفْسٌُ الفِغل أو التَّرْكِءِ وََنَّ المُمْكِنَ 
َفْسٌ المَفْعُولٍ أو المَمْرُوكِ حَيْتُ أَخْبَرَ عن الأَوَّلٍ بأنهُ الفغل أو الكَدْكٌ وَأَضَافَ عل نويا 

إلى الثاني : 
وَتَوْضِيحٌ الجَوّاب : أن إِرَادَةزَ نَفْسِ الفِغل أ أو الئّرْكِ مِنَ الجَائْزِء وَإِرَادَةَ نَمْسٍ المَفْعُولٍ 
ا كاي أذ الصَاوز ثزاية يلقنكن: ؛ لِأَنَّ كلد نوما فقلكة 


أو المَبْرُوكِ مِنَّ المُمْكن؛ 
٠ -‏ كنا علمت. 


32 4 2 


في مُقَابلَة المَرض؛ 0 0 كك إظعَامِه و أَظهمةً مد َذِيدةٌ في ماب إظعَامِه 
أَظمِمَة غَيْرَ يدو وَقِيلَ: هُمَا سَيْءٌ وَاحِدٌ 
الأجهوري 

قوله: (أَوْ تَرْكَهُ) أي : إبقاؤه على عدمه. 

يرد على المصئّف: أنَّ جواز الفعل مستلزمٌ لجواز الئَّركُء فلا حاجة إلى قوله: «أَوْ تَرَكُهُ». 

ويمكن أن يجاب: بأنَّ جواز الفعل كما يحتمل أن يراد به: الإمكانُ الخاصٌ المستلزمٌ لجواز 
النَّركُء يحتمل أن يراد به: الإمكانٌ العام الصَّادقُ بوجوب الفعل» فلا يكون جوارٌ الفعل مستلزماً 
لجاز 8 فيه بقوله؟ أو تذكة)ء. على أن المزاد ب «جوان الفعل»- الإمكان الخاصن . 

ِنّه يحتمل أن تكون «أو» على بابهاء ويكون الجائز في حمقّه تعالى أحدهما الصَّادق بالفعل 

55 ويحتمل أنّها بمعنى: «الواو». 

قوله : (بؤْجُوبٍ الصّلاح وَالأَصْلّح) معنى «الوجوب» عندهم : : عدم إمكان التُخلّف؛ لأنّ التُخلفت 
دد تخطا وان قات مزرة حدفار 

ومعن جواق ذلك عيد آهل الشئّة: اهلا خلل فى فمله ختن كرون مجالاً) ولافن عرعه حي 
يكون واجبا. : ١‏ 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (وَبِهَذَا يُجَابُ) أي: بكونه أريد مِن أحدهما معتّى؛ وبالآخر معنّى آخرء والإشكالٌ مبنيٌ 
على أله ليس لهما إِلّا معنّى واحدٍء مع أله ليس كذلك. 

(؟) الشرشيمي: قوله: (وَقِيلَ: هما شَيْءٌ وَاحِدٌّ) أي: على السني العم ) أي : سواءٌ كان في مقابلة فسادٍ 
أو إصلاح؛ لأنَّ الصّالح بالنّسبة للأصلح فسادٌء هذا هو الظاهر. 


وَكَدُ حك أَنّهُ وَنَعَتِ او ْ . يفيو أنى لم 
53 عه 


0 1 ل عَنْ ثلاث إخوّةٍ عَا ذ 3خ مات 00 0 


الثاني عه ل يكاث وَل يعاق قَالَ 5 اقل سو ا 1 ا 
أَسْتَغِلَ بالطَاعَةِ حم عب نات 9ك كال الجتاية + «يَقُولُ الله تعالى له: عرد 13 اث 
لاض 0 م التتيا اف لوقا 0 «قَُ 0 الثاني : يَارْت ل ل تكن 


وَمِنّ صوى عر ما ب اكز طن ة وَالسَّلَامْ : 

- خلافاً لِلمُعْتَزِلَةِ فِي َوْلِهِمْ بِأنّهَا وَاجِبَةٌ عَلَيْوِ تَعَالَى؛ بِنَاءً عَلَى أَصْلِهِمُْ القَاسِدٍ 
ماقيو الغاوو من أن بيعب : عََيْ عالَى فِعلُ الصّلاح وَالأصْلح؛ مكدو عقن ذلك 
أن آنا سا سوس ََقَعٌ الاو وَالتَظالُمُ؛ ٠‏ كَالصّلاح ل 
0 ِالمُعْجرَاتِ ينْقَادَ لَّهُ الكل . 

- وَحِكَوفاً لِلبَرَاهِمَةٍ وَهُمْ طائقة كُمَارٌ مِنّ الهئد أَضْحَابٌ ابكار اكتابي از 
المَّقَاصِد) يتَبِعُونَ ما حَسّنَهُ العَفْل دون الشَّرْعَ. اتستقيخرة تلخ اورم فِيهِ مِنّ 
التَعْذِيبِء وَيَسْتَفْبِحُونَ الصَّلَاةَ لِمَا فِيهًا مِنْ وَضْعْ الوَّجْهِ الَذِي هُوَ أَشْرَ ل الأقضاء 
على 5 وَرَفْع العَجِيرَة وَيُبِيحُونَ الزَّنَا وَوَظءَ ا وَيَقُولُونَ بِاسْتِحَالَةٍ بِعْنَةٍ بعثة 
الرّسُلِ؛ كَذَا َكل الكتوسين عدو : وَصَرية كلم الشغد انيم 2 6ه د 
الأجهوري : 

قوله: (آَصْحَابٌ يرْهَام) هو متبوعهم المؤسّس لهم طريقتهم الى هم عليها. 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (الجباني) وهو رئيس المعتزلة. 

(؟) الشرشيمي: قوله: (حَتَّى أَنَّابَ) أي : لأنّه هو الأصلح في حقٌّه. 

(؟) الشرشيمي: قوله: (لِمَ لَمْ تُمئْني صَغِيراً) أي : فموته صغيراً صلاحٌ بالنُسبة لموته كبيراً عاصياً . 

(؟) الشرشيمي: قوله: (وَمعْتَفَدِهِم. .. إلخ) عطف تفسير على (أَضْلِهِم؛؛ والكَاسِدٌ: البائر؛ أي : المثروك الذي لم 
تتعلق به القلوب . 

(5) الشرشيمي: قوله: (سَفِيراً) أي : رسولاً . وقوله : (مُوَيّداً) أي : معؤّلاً [هكذا في النسخة ولعله : «مقؤّى»]. 

(7) الشرشيمي: قوله: (أَصْحَابٌ بِرْمَامَ) أي: أصحابٌ رجل يقال له: «برهام». 


الجائز في حقَّهِ تعالى 2 00111111111 ا هوت 


لَكِنْ لا حَاجَةً إِلَيْهَاء قلا به تنْبْتُء وَعِبَارََهُ في «شَرْح المَقَاصِلا : 1 0 
قَال باتع 01 وَلَا اعْتِدَادَ بو مريت ِعَدَم الِاخييّاج ! إِلَيْهَا كَالبَرَاهِمَةٍ 


0 
-. 


وَمِنّ الجَائز فِي حَمَّهِ تَعَالَى أَر بقنا رقيكة: وَهِيّ ع لمؤمنين في الا الجر 

نَحَمْ؛ وَفَعَتْ لَِبِينَا عَلَيْهِ الصَّلَاةٌ دم الإسْرَاءٍ عَلَى الرّاجِح؛ وَقِيلَ : رَآهُ بعَيْنِ 
كَلْبهِ مَقَطْء مَنِاذَعَاهَا مِمّنْ سوَاهُ فَهُوَ ضَالٌَ مُضِل يِف وَكَدْ مُيِعَ ِنّْهَا سَيّدُنا مُوسَى 
كليم الله كله الاح والجلاة, لَكِنْ هّذَا | إِنَّمَا هُوَ في اليَقَطَلَقٍ ما في النّوم كَمَد تَقَعُ؛ وقد 
ادّعَى به بَعْض الصُوفِيَةٍ أنّهُ َأى رَبّهُ في مناه كقِيلَ لَه: ل فَقَالَ: انْعَكَسٌ بَصَرِي 
في بَصِمرَتِي» فر بك من لبي كمكله مِثْلِهِ شَيْة: َي اي إلى يها في الثزم نضا 
وَاحْتَجُوا أنَّ مَا يُرَى فيه حَيَالُ وَمِكَالُ: وَهُما مُحَالَانِ عَلَيّْهِ تَعَالَى. 


© © 


الأجهوري 
قوله: (وَلَا اعْتِدَادٌ بهِ) وكذا لا اعتداد بمّن بعده. وَلعِله انمأ خسٌ الفريق الأول بذلك؛ لقلنه . 


يام ء_ م 


قوله: (وَقَعَتٌ لِتَبيْنَا عَلَيّْهِ الصَّلَاةٌ وَالسَلَامُ) أي: بعيتي رأسه. وهو مرويٌ عن سيّدنا ابن عبّاس 
نا والثّاني مردي عن آم المؤمنين السّيّدة عائشة وِقْيّنَاء وقال العلماء: «ليست عائشة بأعلم مِن ابن 
عبّاس»» فالرًا- جح عندهم ما رواه ابن عبّاسٍ. 

قوله: (وَمَنٍ ادّعَاهًا. . . إلخ) وقول ابن الفارض: [من الكامل] 

وَِذَا سَألْبِك أن أَرَاكَ > قَاسْمَح وَلَا تَجَعَلَ جَرَابِيَ لن تَرَى 

مرادٌة به: الرّؤية القلبئّة. 


قوله: (الْمَكَسٌ بَصَرِي فِي يَصِيرَتِي) لعل المراد به: أنَّ بصيرته قامث مقام بصره في إدراك مَن 
ليس كمثله شيء. 


© © 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (بِاسْيِجَالَتِهَا) أي: وهم غير البراهمة على هذا التّقل. 


4 
٠ . 9‏ 7 6 5 
١ ٠‏ 1 1 ب 0 00 20 حج«اننا 1 1 3 “ارج «2 الال 7 
9 > 5 لد اك 8 << / حا 2 7 0 ١‏ 
3 . ا ااحدا 9 7 7 3 0 د لمق من ا 
2 ككيم ور 1 ١‏ ا ْ ا 02 يج 2 11 ف عر 
/ 3 : 62 م 0 > و ا 7 7 وق 5 1 + 9 يق 9 1 تت 01 1 .2 1 
ل 200 ١‏ 74 لحنة 3 - 3 : ١‏ : 


[البَرَاهِينْ العقليّة] 


ا 2 2 

ليان العقلّ عَلَ وَجُوبٍ الؤجود] 
آمّا بُرْمَانْ وُجُودِهِ تَحَالَى : نَدُوثُ العَالَم؛ بك ع عن 2 لخيث: 
بَلْ حَدَتٌ بِنَفْسِهِء لَزِمَ أن يون | َحَدُ الأَمرَيد يْن المَكَسَاويَيُنِ مُسَاوِياً لِصَاحِبهِ 
رَاجِحاً عَلَيْهِ بلا سَبَبِء وَهُوَ مُحَالٌ 


3 


وَكَلِيلُ حُدُوثٍ العَالَّم : 3 للأخواض الشادثة من عركة وسكون 
وَغَيْرهِمّاء وَمُلَازِم الحادث كادي 


رو دعق يي اذ 


وَدَلِيلٌ حُدُوثِ الأ عُرَاضٍ: مُسَاهَدَةٌ تَيرِهَاء مِنْ عَدَمِ إِلَى وُجُودٍء وَمِنْ 


وُجُودٍ إِلَى عَدَم . 


2 
0 
1 5-7 


البرهان العقلينٌ على وجوب الوجود أ | 4ه" 


[البُرَهَانٌ العَملِيُ عَلَى وجُوبٍ الوّجُود] 

َوْلَهُ: (أَمَا بُرْمَانَ. . . إلخ) لما أَنْهَى الكَلامَ عَلَى العَمَائِدٍ المُتَعَلْقَةٍ بالل تَعَالَىء أَخَدَ 
يتكلم عَلَى بَرَاسِيِها عَلَى اللَرْيِيبِ السّابق: لَكِنْ بُرْمَانْ كُلّ صِفَةٍ يُنْبتّهَا وَيَنْفِي ضِدَّمَاء 
وَبَرَاهِينٌ الصّمَّاتٍ الْمَعْتُويَة"'" عي بَرَاجِينٌ صِفَاتِ المّعَانِيء وَمَنْ ذُلِكَ غلم أن يوقا 
الوجُود يليئة وَيَنْفِيٍ العَدَّمٌ دهان القدم ييه وَينْفِي المتوكي ١‏ , وَمَكَذًا | إلى آخر 
صِفَاتِ السّلُوبء وَأَنَّ بُرْعَانَ القدْرَة يُْعْها 5 ضِدَّهَاء وَيُثْبْتُ الكَوْنَ قَادِراً وَيَنْفِي ضِدَّهُ 
وَبُرْمَانَ الإرَادَةٍ يُْبِتُهَا وَيَنْفِي ضِدَّمَاء وَيُنْبِتٌ الكَوْنَ مُرِيداً وَيَنْفِق ضدقه -.:. وَمَكذا 
ِلَّى آخِرِمَاء وَلِدَلِكَ لَمْ يَتَعَرَضٍ المُصَنْفُ لِبَرَاِينِ الأَضْدَادء وَلَا لِيرَاهِينِ المَعْتَويةِ. 

وَالرفان ماخر مق : اللكووة و رَهُوَ القَظمٌ ؛ يُقَالُ : ابَرِهُْتَ العودً؛؛ أَيْ : قَطْعْتُه ؛ لأنه 
يَقْطعٌ الكَضْم عَن المُحَاجّةَ وَقِيلَ: مِنَ: «البَرُوا وَهُوَ البَيَّاضُ؛ يُقَالُ: «امْرَأَةٌ بَرْمَاءُ) أيْ: 
ا ١ق‏ اقلت واتستويق الحقل : وَهُوَ وَالدَلِيلٌ مُتَرَادِهَانِ”" دَقيل: و مل 
2 الدّلِيل ؛ لأَنْهُ يَخْتَصٌ بِالمُرَكبٍ مِنْ مقدمتئن بقيون ؛ كما قَالَ صَاحِبٌ 0 

عنقا" "التتقاذ ها القية تنتتاب يستويو قلت 

بحلاف الدَّلِيل» نه يحون مركياً ارك د وكيا وتلا جهن 4و الصسة. 


- 


قَؤلة: ((خجووو تَعَانَى) كان #تتضى تنا تلك أؤلا _ عيى قد الكجرة فقيدا 


يد 


الأجهوري 
قوله: (بِخِلَانٍ الدَِّيل. .. إلخ) في هذا التّقسيم خفاء؛ لأنَّ الدّليل عند المتكلّمين والمناطقة 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (وَبَرَاهِينُ الصّفَاتٍ المَعْنَويّة) أي : فهي سبعة براهين» تُثبت أربعة عشر صفةً وتنفي ضدّهاء 
وبراهين التّفسيّة والسَلبية سئّة سنّةُ تثبتها وتنفي ضدّهاء فيكون المجموع ثلاثة عشر لعشرين صفة وأضدادها. 

(؟) الشرشيمي: قوله: (مِنَ: البَرَِ) بفتح الرّاء. 

() الشرشيمي: قوله: (مُتَرَادِقَانِ) أي: على المعنى الأعمّ. 

(4) الشرشيمي: قوله: (أَجَنُّهَا) أي : أوضحها؛ أي: الأقيسة المتقدّمة في البيت. 

(5) الشرشيمي: وقوله: (باليّقِين تَفْتَرِنْ) أي : واه لمن المتيقن . 

() الشرشيمج: قوله: (وَغَيْرَ مُرَكَبِ) ك: «العالّم» وقوله: (وَظَنْيا) ك: «هَذَا يَِوفُ ِالليْلِء كل ع يرك بالليلٍ 


2 ةا علد 1[ لعي 


بالؤّجوب؛ أنه قَالَ: «قَوِمًا يَجِبٌ لِمَؤْلَانَا جَل وَعَوٌ عِشْرُوَنٌ ضلَةٌ وَهِيَ الوجود. .. إلخ» 

- آنا زوق القا عن لغرب اشرو تقالى كنا ققز يقس المكلي .كين هذه 
لصي أنه له عن عَلَى وجوت الوُجُودِ لَمْ يَحْتَحْ لإِقَامَةٍ البُرْمَانِ عَلَى القِدّم وَالْبَقَاءدِ؟ٍ 
حد د د لخد يوث التفصيل الذي م أرب إلى العم مَلِذَلِكَ بَرْهَنَ 
قَامَّ البَرْهَا نَّ عَلَى القِدّم وَالبَقَاءِ د تقْريباً عَلَى المبترئ. 


كنيب . 

قوله: (لَكِنْ عُذْرُ المُصَّئْفٍِ. . . إلخ) ينافيه: أنه استدلٌ بعدُ على وجوب القدم؛ لا على القدم» 
فيغني حينثذ عن البقاء؛ لأنَّ كل من وجب قِدمُّهُ استحال عدمّهء فالأؤلى أن يقال: إِنَّما استدلّ 
علق الو ءاه على وجوبه ؛ لأنَّ الدّليل الذي ذكره إِنّما ينتج الأرّلَء لا الثّانيء وذكرٌ دليل آخرٌ ينتج 
الثاني ريما يشوّشنُ على المبعدئ المقصوة بهذه الرّسالة. 
الأجهوري 
لا يكون إِلَّا مركباً من مقدّمتين فأكثرء وعند الأصولبّين لا يكون إِلّا مفرداً؛ لأنَّه عندهم: «ما يتوصّل 
بصحيح التّظر فيه إلى مطلوب خبري من عِلم أو ظنٌّ: وذلك لا يكون إِلّا مفرداً ك: «العالّم». 

قوله: (لَوْ بَرْمَنَ عَلَى وجُوبٍ الوْجُوو) كأن قال: «لو جاز عليه العدمء لانتفى عنه القدم. .. إلى 
آخر برهان البقاء' فإنَّهِ ينتج: «وجوب الوجود»؛ ومعلومٌ أنَّ برهان وجوب البقاء لا يتم إِلّا ببرهان 
وجوب القدم كما يدل عليه قول المصنّف الآني : «كَيْف وَكَدُ سَبَقّ قَرِيباً وُجُوبُ قِدَواء فظهر أنَّ دليل 
وجوب الوجود هو دليل وجوب البقاء المتوقف على دليل وجوب القدم» فلو أتى به لاستغنى عن 
إقامة الدّليل على وجوب القدم ووجوب البقاءء وذلك لا يليق. 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (لَكِنْ عُذْرٌ المُصَتّفٍِ. . . إلخ) ينافيه: أَنَّه استدلٌ بعد على وجوب القدمء لا على القدم» 
فيغني حينئلٍ عن البقاء؛ لأنّ كل من وجب اقدمة استحالٌَ عدمُه؛ فالأؤلى أن يقال: إِنّما استدلٌ على الوجوذ 
لأعلك وجنوبهة لآق الدّليل الذي ذكره إنّما ينتج الأوّلَ؛ لا الغّاني؛ وذكرٌ دليلٍ آرٌ يننج الثاني ريما يشو عون 
علق البرعدي المقميرد بهله الايبالة. اعدميه. 
أقول: قوله: «ينافيه. . . إلخ» قد يقال: إِنَّ وجوب الوجود مجملٌ إجمالاً أكمل مِن إجمال وجوب القدم؛ 
فلا يلزم ين ترك الأكمل تركٌ الأقلّ. وقوله: «فالأولى أن يقال. . . إلخ» يمكن أنَّ مراد المحسّي بقوله: «أَنّهُلَوْ 
بَرْمَنَ أي: لو أتى ببرهانٍ يقتضي وجوب الوجود» ويقوّي هذا المعنى قوله أوَّلاً: «كُمَا فَعَلَبَعْضِ 
المُتَكَلّمِينَ؛) فمعنى كلامه: أنّه لو أتى ببرهان آخر غير الذي ذكره ينتج وجوب الوجودء لا يستغني. . . إلخ. 


البرهان العقليٌ على وجوب الوجود اعدو لتقا قا وا 0 2 55 


2 ل 22 5 ع2 وو ع و2 
وَاعْتُرضَ: بِأنَّ البرْمَانَ الَّذِي ذَكَرَهُ لا يَدُلَّ عَلَى وُجُودِهِ تَعَالَىء وَإِنْمَا يَدْلَّ عَلَى وُجُودٍ 
مُوجدء وَأَمّا كَولُهُ هُوَ الله أَوْ غَيْرُه كَلَمْ يُسْتَقَد مِنْهُ. 
عي أن هَذَا البرقاد أَقَادَ ذلك يؤاسطة مَا وَرَدّ عَنٍ الرّشل ين أن كيك الود 
هو الله له تَعَالَىء قَصَحّ كَوْنْ عََل) تدان كيال على كشرو تقال ؛ لَكِنْ مَعَّ | كه لْضمِيمَة 
المذكوية: 


>+هو م 


وله (اتسدوث العَالَمِ) اعْثرِضّ : بأنَّهَ إِنْ جيل الدَّلِيل مُفرداً فهُوَ يو انكام هد 011 
وَإِنْ جَعِلَ مُرَكْباً فَهُوَ المُرَكُبُ مِنْ مُقَدَمَتَيْنِ فَائِلَيْنِ : ع حَاوِتٌء وَل خَادَثِ له بذ له 
مِنْ مُحَدِث). وَعَلَى كُل فَكَلَامُهُ غَيْرٌ صَحِيح . 
الأنبابي 

قوله: (كَهُوَ العَالمْ لا محدّوتة) وذلق لأن التّليل هو :ما احقوى غلى- الموصل للمطلوب: 
لا نفس الموصل» ف «العالّم) مثا دليل على وجوده تعالى؛ لاحتوائه على جهات؛ منها ما لا يوضل 
للمقصود ك: «طولهء وكثافته» وبساطتهء وتركيبه؛ وبياضه وسواده»» ومنها ما يوصل ك: «احدوثه؛ 
أو إمكانه» أو مجموع الحدوث والإمكان» على الخلاف. 


الأجهوري 
قوله: (وَاعْتّرضٌ. . . إلخ) يعني : أنه لا يستفاد منه أنَّ ذلك الموجد يسمّى بلفظ الجلالة» 


أو بغيره. 

قولة: (وَأَحِيتٌ.... إله) حاصلٌ الجواب» أن سمية ذلك الموجد يلفظ الجلالة -:ومثله غيرَة 
مِنَ الأسماء ‏ إِنَّما عُلِمِ بواسطة الّسِلء والمقصودٌ مِنَّ الدّليل: إثباثُ موجدٍ للعالّم» ولا تُعلم 
سباق اليه الال القرمة 

قوله: (إِنْ جُعِلَ الدَّلِيلٌ مُفْرّدا) أي: كما هو مذهب الأصوليّين. 

قولة: (تَإن جل مركا آف: كينا عو ملعب المتكامين والمتاطقة. 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (كَهُوَ العَالَمُ لا حُدُوتهُ) وذلك لأنَّ الذّليل هو: «ما احتوى على الموصل للمطلوب»» لا نفس 
الموصلء ف «العالّم؛ مثلاً دليلٌ على وجوده تعالى؛ لاحتوائه على جهاتٍ؛ منها ما لا يوصل للمقصود 
5: «طوله» وكثافته» وبساطته» وتركيبهء وبياضه وسواده»» ومنها ما يوصل ك: «حدوثهء أو إمكانه» أو مجموع 
الحدوث والإمكان» على الخلاف. اعدمئه. 


كن *” 


5006 ام نو ىس تر 1 5 1 1 
وَأجِيب : بأنه يمْكِنّ ِجْرَاؤُه عَلَى الأَوَّلِء لَكِنْ لَمَّا ف الخلوث هُوَ جهَةٌ الدّ 


جيك 0 


كان 


ا 00 على كد تضرف 


0 
ب 


» وَحِينَئِذٍ ففى كلامه 


- 


كَأَنْهُ هو الدّلِيل» وَكلى هذا فَالمَعْنّى: «قَالعَالَمْ مِنْ ل عَيْتُ خدرثة 

إِشَارَةٌ 9 أنَّ جه دَلَالَةٍ العَالّمِ عَلَى وُجُودِه تقال عن نر لا إمكانه ا" 

الإنت" كن إِجْرَاؤُهُ عَلَى الثَانِي ؛ أن دوك الغالم في + قوَّةِ الصَّعْرَى القَائِلَةِ: «العَالمْ 
حَادِثٌ). 91 دمن أن يَنْضَّدٌ إِلَيَْا اكد القَائِلَةٌ : «وَكُلُ حَادِثِ َِ كليل تغووى 
فَيَكُون قَدْ أَشَارَ إلى الشفْرى وَحَذَفَ الحُبْرَى لَكِنَّهُ ذَكَرَ دلِيلَهَا ؛ قله : والالرام يكن 1ه 
فشنت 3 . إلخا. وَقَدِ اسْثَدَلَ عَلَى الصَّغْرَى يا بشَولة: «وَدَلِيلٌ حدوث 
العَالّم. .٠‏ إلخىء م تيل القوى عله الكلدم عَلَيْو فَإِنَهَا لا تَحْتَاجٌ إلا إلى دل 
وَاحِدِءِ وَأَمّا الصّغْرَى قَتَحْتَاجُ إِلَى دَلِيلَيْن؛ لِأنَهَا في قو دَعْوَئين : 

الأَوْلَى : خُدُوتٌ الأجْرّام, وَقَد اسْتَدَلَ عَلَيْهَا بِقَولِهِ : «وَدَلِيل حَدُوتِ العَالّم. . . إلخ». 


م ا الخاى ل 6 ون س2 و د ا 16م سر هه 
والثانية: حدوث الأغرّاض» وفك استدل عليها بقؤلة: «وَدَلِيل دوت 


1 


27 
2 شو 4 02 3 4 5 > 0 0117 


وله: (لأنه لؤ لم يَكَنْ له مُحَْدِتٌ. . . إلخ) قَدْ عَرَفْتٌ أن هَذَا دَلِيلٌ الكُبْرَّى القَائِلَةٍ 


َوْلَهُ: امل حَدَك بتَنيو) عدا أحصٌ مما قَبِنَة؛ أن تنى الشخرث يلعالم يُضْندُ 
الأنبابي 

قوله: (َالمَعْتَى: «فَالعَالَمُ مِنْ حَيْتُ حُدُونْهُ)) أقرب منه: أنه مِن إضافة الصّفة إلى الموصوف 

قوله: (لِأَنْ نَفْيَ المُحْدِثِ لِلعَالّم يَصْددُ 1 
الأجهوري 


ل ١لا‏ ا مَكَلاً) أي : ولا إمكانه نشرظ الحدوث»؛ ولا إمكانه مع الحدوث؛ أقوالٌ ثلاثة 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (فَالمَْئَى: ١ثَالِعَالَمُ‏ مِنْ حَيْتُ حُدُوِنُُة) أقرب منه: أنه مِن إضافة الصّفة إلى الموصوف. اه 
منة . 

(؟) الشرشيمي: قوله: (لا إِمْكَانَهُ مَكَلا) أي : فبعضهم جعل جهة الذلالة الإمكان؛ أي: قبول الوجود والعدم؛ أي: 
مع ترجيح الوجودء والتَّرَجِيحُ لا بذ له هن مرجّح» وقوله: «مَكَلاً؛ أي: أو عما؛ لأنَّ في المسألة أقوالاً ثلاثة. 


البرهان العقليٌٌ على وجوب الوجود ا )0 ون 


بِحدويه بِنَمْسِهٍ وَبِقِدَ مه 'ء أذ لكين ليا كَانَ إِبْطالُ الثَّانِي فأخوذا ع قذلد: «وَدَلِيل لوق 
العَالّمِ. .. إلخ»» وَالمَقْصُودُ بِالدَّلِيل المَذْكُورٍ إِنَمَا هْرَ إِبطالُ الأَوّلِء حَصَّهُ بالإِضْرَابٍ. 
الأنيابي 

ِحُدُويِهِ بتفْسِهِ وَبِقِدَمِهِ) فيه: أنَّ الضّمير عائدٌ على كلَّ حادثٍ ي؛ إذِ المقصودٌ من قوله : لِأنّهُ لَوْ لَمْ يَكَنْ 


م 


َهُ مُحدِتٌ. .. إلخ»: أنه لو انتفى محمول الى هن فوضوهها الذي هن الحادعه لزع 
أن يكون... + إلخ؛ فحينئلٍ لا يقال: إِنَّه يصدق بالقدم: فالأؤلى أن يقول: لأنَّ نفي مُحدِث الحادث 
اقل يا [ذا اسيك ميد زيما إذا كان يرل لقب بأن كان اتّفاقيًا ولم يؤر فيه شي 42 لا نقسة 
ولا غيرهاء فتكون «بل' للانتقال مِنَ الأعمٌ إلى الأخصٌء وَإِنّما انتقل للثّاني موت الأول أنه 
ضروريٌ الاستحالة. 
هذا إذا جرينا على المتبادر من قوله: «وكلٌ حادثٍ لا بدَّ له من محدث؛»» فإنّه يتبادر منه: 
مُحدِتٌ غير نفسه» فإن جرينا على أنَّ المُحَدِتَ شاملٌ لنفسه. فلا انتقال مِنَ الأعمٌ إلى الأخصٌء بل 
الانتقال لأجل الإيضاح والتّفسير؛ تأمّل. 
الأجهوري 
قوله: (وَبِقِدَمِ ... إلخ) صدقُهُ بالقدم مع أنَّ الفرض أنه حادثٌ كما دلَّت عليه الصّغرى 


ذا) الشرشيمي: قوله: (لأَنَّنَنْيَ المُحْدِثِ لِعَالَّم يَصْدّقُ بِحُدُوثِهِ بِتَفْسِهِ وَبْقِدَمو) فيه: أنَّ الصَّمير عائدٌ على كل 
حادث؛ إِذ المقصودٌ مِن قوله: (ِلِأنّهُ لَوْ لَمْ يَكُنْ لَهُ مُحْدِتٌ.. . إلخ»: أنّه لو انتفى محمولٌ الكبرى عن 
موضوعها الّذي هو الحادثء لزم أن يكون. . . إلخ: فحينئلٍ لا يقال: إِنّه يصدق بالقدم: فالأؤلى أن يقول: 
لآنَّ نفى مُحَدِث الحادك سادق نما ذا أحنث نقسهء. وبما إذا كا دوك انمه بأ ن كان اتفاتياء. ولم يؤثر فيه 
شي» لا نفسه ولا غيرهاء فتكون «بل» للانتقال مِنّ الأعمٌ إلى الأخصٌ» وإنّما انتقل للثَّاني دون الأوّل؛ لأنّه 
ضروريٌ الاستحالة. 
هذا إذا جرينا على المتبادر مِن قوله: «وكل حادث لا بدّ له من محدث»» فإنْهِ يتبادر منه: مُحدتٌ غير نقسه» 
فإن جرينا على أنَّ المُحَدِتٌ شاملٌ لنفسه؛ فلا انتقال مِنَّ الأعمٌ إلى الأخصٌء بل الانتقالٌ لأجل الإيضاح 
والتّفسير؛ تأمّل. اه منه. 
أقول: 
قوله: «فيه: أنَّ الصّمير. . . إلخ» الظّاهرٌ: أنَّ الصّمير راجمٌ ل «العالّم»؛ لأنّه هو المذكور في العبارة؛ سواء 
جُعل الدَّليلٌ مفرداً أو مركباً؛ لأنّه مع ما أضيف إليه في قوّة الصّغرى أو هي تنضمٌ إلى الكبرى. 
- وقوله: «إذِ المقصوةٌ. . . إلخ؛ كون هذا هو المقصود لا ينافي كلام المحشَّي؛ لأنَّ حدوث العالّم «أجرام 
وأعراض» وإن كان دليلاً» هو مذَّعَى لا بد له ين دليلٍ» ولم يذكر هنا دليله؛ والساحك بالكعرى مول الوح 


كَوْلْهُ: (لَرِمَ أَنْ يَكُونَ أَحَدُ الأَمْرَيْنٍ المَتَسَاوِيَيِنِ 

وَالعَدَم؛, وَالمَرَادُ ب«أَحَدِهِمًا»: قشر َالعُمَاة 0 العَدَّمَ وعدا كما ترئ 
َب عَلَى أن الؤجُود الثم بالنظر إلى داك المدكن مِبّانء وَهْوَ التشهوة. 

وَقِيلَ: العَدَّمْ رَاجِح؛ لأسبقئته» وَاللّازِمُ عَلَى هَذَا القَولٍ: «لَوْ لَمْ يكن لِلعَالَّمِ مُحَدٍ مُحَدِتٌ 
َل حَدَّتٌ بِنَفْسِهِ تَرَجَحَ جع تار ب تب وَهُوَ قو وى في الاسيسَالة من اللازء 
عَلَى القَوْلٍ الأَوّلٍ. 

َوْلَهُ: (وَُوَ محَال) انم : لِمَا فيه مِنِ التِمَاع الرّجْحَانِ وَالمُسَاوَاٍ وَهُْمَا ضِدَّان 
وكليد للك وان اغقتاك عقا داقية ِحْدَاهُمًا عَلَى الأختق بلا سَبَبِ . 


فول (وكلية درف العَالَم. . . إلخ) قَدْ عَرَفْتَ أن عَذَا كليل عَلَى حَدُوثٍ الأَجْرَامء 
فَالْمَرَادٌ م مِنّ «العَالَّمِ» هنا : حُصُوصٌ الأَجْرَامء بخْلَافِهِ فِيمًا تَقَدَمَ قَإنَ المَرَادَ به: ما 000 
اك الع اض, 

كَُلَهُ: (مَلَارَمنَهُ َه لِْأغرّاض الحَادثَةِ) في د القَائِلَةٍ: «الْأَجْرَامُ ملَازْمَةٌ 
لِلأَعْرَاضٍ الحَاوِنٌةهء وَكَوْلَهُ: «وَمُكَازِمُ الحَادِثِ حَادِثٌ”"' فِي قُرَّةِ الكُبْرَى القَائِلّةِ: ١وَكُلٌ‏ 
الأجهوري 
لا يظهرء فالصَّميرٌ في قوله: «لِأَنّهُ؛ عائدٌ على العالّم الموصوف بالحدوث؛ فكان الأَوْلى ‏ كما 
في «الدُسوقيٌ على المصئف» أن يجعل .وجه العموم صدقه بحدوثة بنفسه وبإحذاثه نفس فلذلك 
أضرب عنه بقوله : ايل حَدَّتٌ نفسو وترك الشق الثاني ؛ نه بديهيٌ البطلان. 

قوله: (أي: اللّذَيْنِ هُمًا : 'الوجُوة وَالمَتَم) فقيل العراد بهما: طرقا الممكن اللّذان هما 

الوجود والعية: والمقداة المعسومن ومتابلة يي المقاديرء والزّمان المخصوص ومقابله مِنّ 
الأزمان.... إلى آخر الممكنات المتقابلات. 


3 ويُحتمل حدوثه بنفسه؛ لأنَّ دعوى الحدوث لا تنافي القدم الواقعيّ» وإنّما ينافيه الحدوث الواقعيٌ المُسلّم 
بالدّليل» فكلامٌ المحشّي لا غبار عليه 

)١(‏ الشرشيمي: قول المصنّف: (مُسَاوِياً ِصَاحِبِه) للنّوضيح؛ وإلّا فكان يكفيه قوله: «أَنْ يَكُونَ أَحَدُ الأَمْرَيْنِ 
المُتَسَاوِيَيْنِ رَاجِحاً). 

(؟) الصفتي: قوله: (وَمُلَازِمُ الحَادوِثٍ حَاوِثٌ) في قرّة مقدّمةٍ كبرى. ونظمٌ المقدّمتين هكذا: «الأجرامٌ ملازمة 
للحادث: وكلّ ملازم للحادث حا حادثٌ؛ ينتج: «الأجرامٌ حادثةٌ». اه إبراهيم باشا . 
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ما لَارّمَ الْحَادِتٌ حَادِثًا) يبر لظم الدَّلِيلٍ مَكَذًَا : «الْأَجْرَامُ مُلَازِمَةٌ 5 !لأغرّاضٍ الكَادِتة 
رَكُلَّ ما لَارّمَ الحَادِتَ حَادِثٌ) وَنَتِيِجَتُهُ : «الأَجْرَامُ حَادِنَة). 
كله ابن اشركةٍ وَسَكُونٍ وَغَيْرهِمًا) يان لأغرّاضٍ الحَادِئة. 
وَإِنْمَا نحص الحرّكة وَالسَكُونَ ِالَضْرِيح بِهمًا؛ لِأَنَّ مُلَارَمَة الأَخْرَام لَهُمَا ضَرَورِيةٌ لكل 
عَاقِلِء لَكِنْ في جَعْلِهِمَا مِنَ الأغرَاضٍ تَطَلرٌ؛ أن الأغرّاضّ جَمْعُ : «عَرَضٍ)» وَهُوَّ حاص 
اشر الؤُجَودِيّ ك: «السَّوَادٍء وَالبَيَاضٍ)» وَيَاَ كَذَئِكَ هما أن الْحَرَكَةَ هِيَ: «انْيِقَالَ 
الجرم مِنْ حَيّرِ إِلَى حير آخَرَ2 والشخرد ضِدَهُ وَقيل : «الحَرَكَةٌ هِيَ : : الحُصُولٌ الأول" 
و تت العثر الأته: تضكر ما عَذَا ذّلِكَ2 وَكُل عق الاليقال وَضِدَوِ أو الحَصُولٍ 
و (وَمْلَازِمُ الحَادِثِ حَادِثٌ) 0 
سَبَقّهُ لَانتَقَتِ اوري وهو خلافُ الخرايي 
5 (وَدَلِيلُ حَدُوثٍ الأغرّاض””": مُشَامَدَةُ تَمَيْرِهَا 


ه١‎ 


ا إلخ) تَقْرِيرُهُ مَكَذَا: 
7775777 ا 7 الو اب 0 
قوله: (مِنْ حَرَكَةٍ وَسُكُونِ) ولا يرد على ذلك: أنَّ مِنَ الأجرام ما هو متحرّكٌ دائماً: وما 
هو ساكنٌ دائماً ك: الجبال» وأنَّ منها ما لا يُعلم حاله ك: الأجرام التي تحت الأرض؛ لأنَّ المراد 
ب «الحركة والسّكون»: ما يشمل الحاصلين بالفعل» والحاصلين بالقوّة؛ وما ذكر لا يخرج عنهما 
بعد كون المراد ما ذكر. 
قوله: (مَُاهَدَةٌ تَمَيرِهَا) ولا يقال: إِنَّ التَّعّْر هو الحدوث؛ فلا يصحٌ الاستدلال به عليه؛ 
)١(‏ الشرشيمي: قوله: (وَقِيلَ: الحَرَكَةٌ هِيَ: الحُصُولٌ الأَوّلُ... إلخ) أي : الاستقرار في اللّحظة الأولى في غير 
المكان الأوّلء فإذا خرج الولد مِن بطن أمّه واستقرٌ على الأرضء فالاستقرارٌ الأرّل يصدق عليه أنه حصولٌ 
أوّل في غير الحيّر الأوّل؛ لأنَّ الحيّرٌ الأوّل هو بطن أمّه. 
وأمّا الحصول الذي في اللّحظة الثّانية والّالئة». . . وهكذا فسكونٌ» وكذا الحضول الأوّل في الحيّز الأوّل 
الذي هو بطن أمّه وكذا سائر الحصولات فيه أي: الثاني وما بعده؛ . . . وهكذا ‏ فسكونٌ أيضاً. 
والحصولُ في الحيّر الثاني مثلاً يقال له: «أوّل4؛ مع أنه سبقه حصولات في غير هذا الأوّل؛ لأنّه أوّل شيء؛ 
أي : بالنسبة لهذا الحيّر؛ أي: لحصولات هذا الحيّز. 
(؟) الصفتي: قوله: (وَدَلِيلُ حُدُوثِ الأَعْرّاضٍ. . . إلخ) لمّا كان صغرى الدَّلِيل المستدلٌ بها على وجود الصّانع ‏ 


«الأعرَاعن شوهد يدها م وَجُوَد إِلَى عَدَم؛ وَعَكْسّة» وَكُل ما كَانَ كَذَّلِكَ كَهُوَ حَادِثٌ): 
وَنَتِيِجَُهُ : «الأعْرّاض حَادِكَةٌ 


- 


َإِنْ قِيلَ: التَعَيّرٌ أمرٌ اعْيْبَارِيّ لا تَتَعَلقُ بو المُشَاعدة» يأذها لا تعلق |1 بالأمرٍ 
ومع ِ 
الوجودِي . 

ءِ 2 

أجيبٌ : أن فِي العِبَارَةِ تَسَامُلاَ وَالمراة: ”» 
8 عَدَم؛ وعكية فول العمق: المشاهدة تير يُ ها .. إلخ2»؛ أ مشَاهَلتَهَا متك 0 


َكِنْ هَذَا لا يَظْهَرٌ إِلّا في الؤُجُودِيٌ 55 كق: «السَّوَاد وَالبَيّاضٍ»: دُونَ تفي 
«الْحَرَكَوٍء وَالسّكُون)؛ لِأنَّ ذَلِكَ لا يُسَاهَدُء وَإِنَّمَا يُشَامَدُ الجرْمُ حَالَ ا أذ مانا 
ل ذَلِكَء كِنْ ما افك ا سين ماعلا فى ذْلِكَء كَمَا يَؤْحَذْ 5 كام”” 

وال 
الأجهوري 
لأنّ الدّليل مشاهدة الكَعبّرء لا نفسه؛ على نا لا نسل أن التَخّر هو الحدوث؛ لأنّ الحدوث.هو: 
«الوجود بعد عدم»؛ والتَّغيّر هو الانتقال مِن عدم إلى وجودء ومن وجودٍ إلى عدم؛ والجوابُ الأوّل 
اتلن. 1 1 

قوله : (تَسَامَلُوا ِي دَلِكَ) أي: في إسناد المشاهدة إلى الأعراض الشَّاملة للحركة والسّكون» مع 
ألهما لا يشاهدان؛ والمراد ب «ضيق العبارة»: عسر تفصيلها عليهم؛ لِمَا فيه مِنَ التُطويل. 


- وهو: «العالم حادتٌ» نظريّة تحتاج لبيان» وكان «العالم» صادقاً على الذَّوات والصّفاتء بِيّن حدوث الأرّل- 
وهو اللوات دي «ملازمتها للأعراض"»» وبيِّن حدوث الثّاني ‏ وهو الصّفات _ب: «منشاهدة تغيّرها» وهي 
المقدّمة الصّغرى القائلة: «الأعراضٌ شُوهِدَ تغرّرها؛» وهي مضمومة للكبرى القائلة: «وكلٌ ما شُوهِد تغيّره 
فهو حادثٌ»؛؛ وحذف المصئّف الكبرى للعلم بها. اه إبراهيم باشا . 

)١(‏ الشرشيمي: قوله: (لَمّا ضَافَتْ عَلَيْهُمُ العِبَارَةُ) أي : لما أدخلوا الحركة والشسّكون في جملة الأعراض تسامحاًء 
اذّعوا أنّها مشاهدةٌ؛ لأنّهم لا يمكنهم إِلّا ذلك. فمعنى «ضيق العبارة»: أنّهم لا يمكنهم ارتكاب خلافها . 
وبعضهم جعل في الكلام مجازاً؛ مِن إطلاق «المشاهدة» على «العلم؛؛ أي: مجازاً بالاستعارة؛ لعلاقة 
المشابهة» بجامع : الوضوح في كل » على خلا سخ طاعدا اتير 

(؟) الصفتي: قوله: (كَمَا يُؤْحَذُ مِنْ ككام) وإطلاقٌ الدَّليل على مشاهدة : تغيّر الأعراض مجارٌء من إطلاق اسم الكل 
على الجزء. اه إبراهيم باشا. 
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2 و 


أن كليل حُدُوثٍ الأَجْرَام كد قنك : 

عَلَى إِثنَاتٍ يَائِلِ عَلَيْهَاء وَهَُ الأغراض. 

- وَعَلَى إِنْبَاتٍ المَلَازَّمَةٍ بينَهُمَا . 

- وَعلَى نال حَوَاوتَ ]0 ) وَل لَهًا. 

وَذَلِكَ أن الخَصْم: 

تر لا نُسَلَمْ أن هْنَاكَ رَائِداً عَلَى الْأَجْرَامه» فَبْطِلَُهُ ب: «المُسَاهَدَوَا؛ٍ 

دما من عافل إلا ميحس أن لدان مقا زايدا عَليها 2 

- كَيَقُولُ: «سَلَّمْنَا دَلِكَء لَكِنْ لا نُسَلم" المُلارَمَةٍ بَبْنَهُ وَبَيْنَ الأَجُرَامك َتْبْطِلَهُ 

5 الاقم و عَدَمٍ الاليكالك». 
فَيَقُولٌ: '«سَلَّمْنَا كَلِكَء لَكِنْ لا تُسَلُحُ دَلَالَتَهُ عَلَى حُدُوتٍ الأَجرام؛ لِاحْيَمَالٍ أنْ 

رن كا قدبدة: دَكَلِْكٌ الَائِدٌ عداوك لا أَوُلَ نَهَا؛ ا إلا وَكَبلَهًا خرّكة . 


ل ا ا ا ل 2 2-6 
وَهَكذا» فتكون حَادِئة بالشخص قديمة 


5 6 122 ى 06 و © 700 و و 5 03 2 5 م 0 - - 
حَاوتٌ»» كَنبِنُه بِأمُورِ؛ مِنْهًا: دنهلا وجوه للنّوع فِى ضمن شخصوء فإذا كان 
6 . - 5 


مه ه 


ِ 
الشّخْصُ حَاوئاًء لَزِمَ أَنْ يَكُونَ النَوْعُ كَذَلِكَء كُبَطلَ حَوَادِتُ لَا أو 
وَدَلِيلٌ خَدوت الأعْراض يَتَوَقَتْ : 
- عَلَى إِبْطَالٍ”" قِيًا التي بنفْسِه . 
- وَإِبَطَالٍ الْتقَالِهِ لِغَيْره 


الأجهوري 


قوله : (لِعَبْرِو) الصَّمِيرٌ عائدٌ على «الجرم» المعلوم مِنَ المقام؛ أي: لغير الجرّم الذي كان قائماً 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (لَكِنْ ا نُسَلّم. . . إلخ) أي: فدليلٌ حدوث الأجرام متوقفٌ على: الزَّائدٍ والملازمة بالنسبة 
للصّغرى» وإبطالٍ حوادتٌ لا أوَّل لها بالنّسبة للكبرى. 

(؟) الشرشيمي: قوله: (كَدِيمَةٌ بالتؤع) أي: لأنَّ ذلك النّوع لا تنقطع أفراده» فكذلك هو؛ أي: لا ينقطع مجموعها. 

() الشرشيمع: قوله: (عَلَى إنْطَالٍ. ... إلخ) أي: فالّغرى في دليل حدوث الأعراض متوقٌفةٌ على إنطال أمور 
ثلاثة: القائم [لعلّها : القيام]» والانتقال» والكمون؛ والكبرى متوقفةٌ على : إبطال انعدام القديم. 


- وَإِبْطالٍ أَنَّ القَدِيمَ ينْعَدِمُ. 


2 ع < م 

وَذلِك لآن الخصم : 

- رُبّمَا يَمْنَعُ أنَهَا تتَيّرُمِْ عَدَمِ إِلَى وُجُودٍ وَعَكْسَهُ د ب ع وه 
به ب" يه بَلْ كائّث مُوْجُودة قبل دَلِكَء كتقو لَه : هَل كَانَتٌ قَائِمَةَ حِيئَئِذٍ 

بِهًا؟ أو ا 200 قي تهنا 2 1 اه 1ت ام 


فَإنْ كان الأول َم قِيَام العَرّضٍِ نفس وَهوَّ ايل 


وَإِنْ كَانَ الثاني َكَذَلِكَ ؛ لأَنَهُ يَلْرَم قِيّامُ العَرَض بِتَمْسِهِ في لَحْطةٍ الِانْتِمَالٍ . 
وَإِنْ كان الثَالِثْء لَزِمَ اجْتِمَاعَ الصَدَّيْنِ: و 07 


- تيرل: سلنتا كيقء تعن لا تلم أله يذ على خثريها لاختمال أن تكُود 


: وتخير ين هدم 0 وجودٍ كس قنبطله ب: «أَنْ القّد 7 لقدِيم د ينعلم)2 . 
وقل الأ 4ق : «المَطَالِتَ السبْعة) وَيِمَء ِمَعْرِقيِهَا يَنْجُو المُكَلْفُ مِنْ بْوَابٍ جهن 
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السَّبْعَةِ كما قَالَ المُضَنْك؛ قَالَ: دوي يَعْرِفُهَا أ الرَاسِحُونَ في العِلّم). اه وَقَلُ أَشَارَ لَهًا 


ره 2# عره(؟) ِقَوْلِهِ : [من الرجو] 
الأجهوري 


قوله: (وَإِبْطَالٍ كُمُونِه) أي : استتاره في الجِرّم عند ظهور ضدّه. 


)١(‏ الصفتي: قوله: (أَوْ كَمُنَتْ فِي مَحَلّهَا) والحاصلٌ أنَّ هذا الدّليل يتوفّف على سبعة مطالب: أوّلها: ثبوت زائد 
على الأجرام المعبّر عنها بالأعراض. ثانيها : ثبوت كونه لا يقوم بنفسه. ثالثها: ثبوت كونه لا ينتقل مِن جرم 
إلى جرم. رابعها: كونه لا يكمن. خامسها: كون الأجرام ملازمةٌ لذلك الرّائد. سادسها: كون القديم 
لا ينعددم . سابعها استحالة حوادث لا أوَّل لها. 

(؟) الصفتي : قوله : (وَكَدْ آَشَارَ لَهَا بَمْضْهُمْ بقَوْلِهِ: رَيْد. .. إلخ) كما قال المحشّيء فأشار بقوله: «رّيْدٌ إلى الأوّل» 
وبقوله: «مَ قَامَ) تيتدت ان سلا وثاتية» الوروك إى الثاني» وبقوله: امَا انْتَقَلُ» ‏ بإسكان اللّام للوزن - 
إلى الثّالث» وبقوله : «مَا كْمَنَا؛ إلى الرَّابع؛ وبقوله: (مَا الْقَكَ؛ إلى الخامس» وبقوله: ١لا‏ عُدْمَ قَدِيمٌ» ‏ ١لا‏ فيه 
للجنس» واعَدُمً) بضمٌ أوّله وسكون ثانيه مبنيئٌ على الفتح اسمهاء والخبر محذوف أي: ثابتٌ ‏ إلى السّادس» 
وبقوله : لا حَنَا؛ ‏ المنتحت مِن «لا حوادث لا أوَّل لها» ‏ إلى السّابع. اه ١تقريرا.‏ 
قوله: «فأشار... إلى الأوّل؛ هو: إثباتُ زائدٍ على الأجرام. وقوله: «إلى الثاني» يعني : نفي قيام _ 


البرهان العقليُ على وجوب الوجود | © 1" 
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ويكهء مقامء "ال ريه اك ف شاه 1182 0 ١ ١‏ ل أ بو ل 2غ ارق الهايو برو بها "و اقيم انج 


قوله: (رَيْدٌ) مصدر: «رزَّاده وهو إشارةٌ لإثبات زائدٍ على الأجرام» وقوله: (مّ قَام) بحذف ألف 


الأجهوري 
قوله : )03 أي : «للأجرام شىء زائدٌ عليها»» فهو مبتدا محذوف» ذف خبره. 
قوله: (مَ كَامٌ) ١م»:‏ نافّةٌ محفت ألفها لشرورة الووّن» وَالضمِيرٌ عاق على الريك بمعتق : الزائده 
وكذا الشماقر 0-0-0 


- العرض بنفسه. وقوله: «إلى الثَّالث يعني : نفي انتقال العرض . وقوله: «إلى الرّابع» يعني: نفي كمون العرض 
وظهوره. وقوله: إلى الخامس» يعني : إثبات ملازمة الأجرام للعرض. وقوله: «إلى السّادس» يعني: كون 
القديم لا ينعدم. وقوله: «إلى السّابع» يعني : استحالة حوادث لا أوَّل لها. 
ووجه الاستدلال على هذه الأمور السّبعة أن تقول: 
أمّا الأوّل وهو: «إثبات زائدٍ على الأجرام تتّصف الأجرام به؛» فهو ضروريٌ لا يحتاج لدليل ؛ إذ ما مِن عاقلٍ 
إِلّا وهو يحسٌ أنَّ في ذاته معانيّ زاتدةٌ عليها . 
وأمّا الثاني وهو: «إبطال قيام العرض بنفسه»ء والَّالث وهو : «إبطال انتقاله»؟؛ فدليلهما : أنه لو قام العَرَض بنفسه 
أو انتقل لزم قلب حقيقته؛ لأنَّ الحركة مثلاً حقيقتُها انتقال الجوهر مِن حير لآخرء فلو قامت بنفسها أوٍ انتقلت 
لزم قلب تلك الحقيقة وصيرورة العرض جوهراً ؛ إِذِ الانتقال والقيام بالتّمس مِن خواصٌ الأجرام. 
وأا الرّابع وهو: «الكمون والظُلهور»؛ فوجهّةُ: أنَّ الكمون والظهور يؤدّي إلى اجتماع الصُدَّينَ في المحل 
الواحد؛ لأنَّ الجوهر إذا تحرّك مثلاً والسّكون كامنٌ فيه زمن حركته لزم اجتماع الصَّدَّينَء وهما الحركة 
والجكوة قترورة: 
وأمّا الخامس وهو: «إثبات استحالة عدم القديم»؛ فوجهه: أنه لو انعدم لكان وجوه جاقرا لا واجياً . والنجافد 
لا يكون إِلَّا محدثاًء فيكون هذا القديم محدثاء وهو تناقض. 
وأمّا السّادس وهو: فإثبات كون الأجرام لا تنفكٌ عن ذلك الرّائقد؛» فهو ضروريٌ؛ لأنّه لا يعقل كو الجرّم 
منفكاً عن كونه متحرّكاً أو ساكناً مثلاً؛ إذ لو انفكٌ عن الحركة والسّكون لزم ارتفاع التّقيضين» وهما حركة 
ولةااجرعة» ووكونا ولا كرون 
وما السّابع وهو: فإئبات اسشحالة حواقت لا أول كهافء هله دل كيرة وآقرتها أنشرل» إذا ان كل فرومن 
أفراد الحوادث حادثاً في نفسهء فعدمٌ جميعها ثابتٌ في الأزل؛ ثمَّ لا يخلو: إِمّا أن يقارن ذلك العدمَ فردٌ مِنَ 
الأفراد الحادثة أو لا؛ فإن قارئه لزم اجتماعٌ وجود الشَّيء مع عدمهء وهو محالٌ بضرورة العقل» وإن لم يقارن 
ذلك العدمَ شية مِن تلك الأفراد الحادثة لزم أنَّ لها أوّلاً؛ لخلرٌ الأزل على هذا الفرض عن جميعها. اه 
«دسوقي». اه إبراهيم باشا . 
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٠‏ مَاالنْتَقَلْءمَاكَمَنَا مَاانْمَكَء لَاعُدْمَ قَدِيرٌء لاحن( 


© © هه 


الأنبابي 


«مَا» النّافية؛ للوزن» واقام» فعلٌ ماض ؛ إشارة إلن نفي قيام العرض بنفسهء وقوله: (مَا انْتَقَلُ) 
بسكون اللّام؛ للوزن» وهو إشارةٌ إلى نفي انتقال العرضء» وقوله: (مَا كُمَنَا) قيل: إِنَّهِ من باب 
«نصَرَ وسَمِعَ) وهو إشارةٌ إلى نفي كمون العرض. وقوله: (مَا الْقَكّ) إشارةٌ إلى ملازمة الأجرام 
للأعراضء وقوله: (لا عَدْمَ قَدِيمٌ) ‏ بضمٌ العين وسكون الدَّال ‏ مركّبٌ إضافيٌ اسم «لا» خبرّةُ 
محذوفٌء وقوله: (لا حنا) «لا» نافية و«حنا» رَمَرّ بالحاء إلى حوادتٌ لا أوَّل لها؛ أي: لا حوادث 
لا أوّل لها كائنةٌ لنا. 


© © © 


الأجهوري 
قوله: (لَا حَنا) منتحتٌ مِن قولهم: ١لا‏ حَوَادِتَ لا أُوَّلَ لَهَاه. 


© 6 © 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (رَيْدٌ. . . إلخ) هذا إبطالٌ لقول الخصم: «إنَّ الجرم قديمٌ؛ لأنَّه ليس له أمرٌّ زائدٌ يدل 
على حدوثه؛. وقوله: (مَا الْقَلّ) إبطالٌ لقوله: «سلَّمنا أنَّ هناك زائداً عليه» لكن لا نسلّم حدوثه؛ لأنّه منفكٌ 
عن هذا العَرّض». وقوله: (لَا حنا) إبطالٌ لقوله بعد تسليمه الرٌيادة والملازمة؛ أي: «ملازمةٌ الأجرام للحوادث 
لا تدل على حدوثه؛ لأنَّ نوع تلك الحوادث قديمٌ؛ وهو عند خلوٌ الجرم قاقمٌ بنفسه؛ أي: فالجرم قديمٌ أيضاً؛ 
لأنّ قولنا: إنَّ الأعراض حادثةٌ وملازمةٌ للأجرامء إِنَّما هو بطريق التّسليم جدلاً» والواقمٌ أنّها قديمةٌ فتكون 
الأجرام أيضاً قديمةً'. وقوله: (مَا انْتَقَلُ) إبطالٌ لقوله بالانتقال بعد تسليم عدم القيام. وقوله: (مَا كَمَنَا) إبطالٌ 
للكمون بعد تسليم عدم القيام وعدم الانتقال. وقوله: (لَا عُدْمَّ قَدِيمٌ) إبطالٌ لقوله بانعدام القديم بعد تسليمه 
عدم الثلذثة الأول حكذا يبعي تزتيب هذا البيت على هذا الوجه. 
كتب ثانياً: قوله: (رَيْدٌ)ُ مصدر: «زّادَه» وهو إشارةٌ لإثبات زائدٍ على الأجرام: وقوله: (مَ كَامٌ) بحذف ألف 
«ما» الثّافية؛؟ للوزن» و«قام؛ فعل ماض» وقوله: (مَا انْتَكَلُ) بسكون اللّام؛ للوزنء وقوله: (مَا كَمَنَا) قيل : إِنّه 
من باب انَصَرّ وسّمِعَ". وقوله: (لَا عدْمَ قَدِيمٌ) ‏ بضمٌ العين وسكون الدّال ‏ مركّبٌ إضافيٌ اسم «لا». خيرُه 
محذوفٌء وقوله: (لَا حنا) «لا» افيد واحنا" رَمَرٌ بالحاء [ل:] حوادتٌ لا أوّل لها؛ أي: لا حوادث لا أوّل 
لها كائة لناء ه «نا» إشارة للكين. هينه باعنفصار. 


البرهان العقليُ على وجوب القِدّم أ )0 "0/١‏ 


[البُرَمَانُ العَمَلِي عَلَى وَجُوبٍ القِدَّم] 

كَوْلَهُ : د 5 وَجوب القِدَم [ ل تَعَالَى : قلانة. .٠‏ إلخ) هَذَا البُدْمَانْ لا يتم 2 
أَقِيسَة 00 فوم يكن ثريب لكاذ عاينا. لَكِنْ كَوْنْهُ حَادِئاً مُحَالٌ؛ 
كَانَ حادثا م فْتَمَرَ إلى مُحَُدِثْء لَكِنٍِ افْتِقَارُ إِلَى م مُحْدِثِ مُحَالٌُ؛ إذ لَو افْتَقَرَ 
لى مد تِ للم الذو” أو التََلْسْلَ وَهُمَا مُحَالَان). 

الأتهز في تَرْتِيبٍ اللَوَاذِم أن تَعُولَ: «لَوْ لَمْ يَكُنْ قييماً لَكَانَ حَاوئاًء وَلَوْ كَانَ حَاوثا 

ُتََرَ إلى مُحْدِثْء وَلَوِ افْتَقَرَ إلى مُحْدِتِْ لَلَرِمَ الدَّوْرٌ أو التَّسَلْسَلَء وَهُمَا مُحَالَانْء قَمَا 
5 ع وَهْرَ اهْيِقَارُهُ إلى مُحَْدِثِ مُْحَالُء كْمَا أدّى إِلَيْهِ وَهُوَ كَوْنْهُ حاوثاً مُحَالٌء كَمَا أذ 


اء 
5 
1١‏ 
و 
٠٠١‏ عسوا 


1١ 


00-7 


1ه 2 57-0 ع - م 7 - ا 9 م“ 
إَِيْهِ وَهُوَ عَدَمُ كَوْنِهِ كديماً مُحَالُء فَتَبَتَ نَقِيضْهُء وَهْرَ المَظْلُوبُء وَيَقْرْبُ مِنْ هذا صَنِيعٌ 
2 2 017 006 م هج 
المَتن حَيث اقْتَصَرَ في ترتيب لا على الوه 0 بت 
0 


مَوْجُودٍ مُلحَصِرٌ في | ليسم والحا د كم ل يكن فا ا 0 1 


قله (قينتق” إلى تنشد ي) أي: لأنّهُ لا يَصِحٌ أنْ يَكُونَ خَدَتٌ بِتَفْسِوء فَإِلّا لَرمَ 
أن يكن أَحَدٌ الأَمْرَيْنِ الاين 0 مُسَاوِياً لِصَاحِيِهِ رَاجِحاً عَلَيْهِ بلا سَبَبء وَعَر مكَال؟ 


لِمَا فيه مِن اجْيِمّاع العْسَاوَاةٍ قات » كَمَا تَقَدَم. 


اك سكا اس 3 شان كل . 15009:2ها "٠-5...‏ .1 
اللي : (فَلِأَنَهُ) أي: فيقال في بيانه: «القِدَمُ وَاحِبٌ؛ لِأَنَّهُ»: ولو قال: «فهو أنّه لولم 


.0 . إلخ» بجعل الضّميرَّين عائدين على البرهان» لكان أوضحء وهكذا يقال في جميع ما يأتي؛ 
0 


)١(‏ الحفتي: قوله: (فَمَتَى لَمْ يَكْنْ قَديماً كَانَ حاوئاً) إذ لا واسطة بين القدم والحدوث في حقٌّ كل موجود؛ 
لأنّ الوجود إن كان لوجوده أوّلَ فهو حادتٌ» وإِلّا فهو قديمٌء وإذا كان لا واسطة بينهماء فمتى اننفى أحدهما 
بقى الآخر. اه إبراهيم باشا. 

)١(‏ الصفتي: قوله: (أَحَدُ الأمْرَيْنِ المُتَسَاوِيَيْن) هما: «الوجودء والعدم»؛ والمراد ب«الأحد؛ هنا: الوجود مساوياً 
لصاحبه وهو العدم. وقوله: (وَمُوَ مُحَالٌ) أي: وجود أحد المتساويين بلا مرجّح محالٌ. وقوله: (لِمَا فيه مِنٍ 
الجعِمّاع. . . إلخ) أي: النّذان هما ضدَّان؛ لأنَّ المساواة تقعضي عدم الرّجحان» والرُّحجان يقتضي عدم 
البماواةء ولو كرة كويد سسا زلا مساو وراجح ولا راجح . اه إبراهيم باشا. 


2 2 سا . 0 00 5 2 1 وه م 
َوْلهُ : (كَيََرَمُ الدَّوْرُ أو التَسَلْسُلُ) أي : لِأنَّهُ إِذَا افْتَقرَ | 
ا 5 1 301 ج22 4 
أيضا إلى محْدِث؛ لِانْعِقَادٍ المَمَائلةِ بَيِنَهُمَاء ثم 


© ان 5 4 0-1 5 0 رُ. 2 01 7 1 2 000 م 
إن تَنَامَتٍ المخدثون لزم الدورَء وه اتوّففٌ شيئاء على شياء تَوَقف عَليْةِ)؛ كُمَا 
4 عر 4ك و ل عاج لت من عن خير و 4 2 001 2 0 00 ماه 
لو فرض أن وزَيْداً أخدّث غمراء وَأن عمرا أحدت زيداء فَقَدُ توقف ريد على عشرو 
- 2 
2ه 20 وي ه 6 22 7 2 22 دع ارو ل - © 2 جد سي 
وَإِن لم تتناهة المحيثون لزمَ التسَّلسل» وهو. «تتابع | شياءٍ واجدا بعد وَاحِدٍ 
حي يم 1 2 0 لي خا 2 26 مق عو جاع 62 تو * 
لى ا لا يهاية لذافى الزن الماضى)؟؛ كما لو فرضى أن زيدا أحدتة موق وَأ عمرا 
8# أ #62 مره 1 .رده - 7 د 7 6 د 7 2_6 1 ل 500 01 2 
ا بكر وَأن را أخلثة ا وَهَكَذا إلى ما لا يِهَايَة فقد تتَابَعتِ المحدثون 
وَاحِداً بَعْدَ وَاحِدٍ إِلَى مَا لَا نِهَايةَ لَهُ في الَّمَنِ الْمَاضِي. 


© © © 


إٍ 
ا 


33-7 ا ات تي ات ار 1 2 سه 
قوله: (كَمَا لَوْ فُرضَ أن رَيْداً. .. إلخ) ومثل ذلك: ما اعد فيل عيورا؛) وا جد حسري 
الها وأوجد خالد بكرا وأوجد بكر زيداً الذي هو ول المّلسلة ف :وزيد» مرك على «بكر) 
الذي هو متوقّفٌ على «زيدِ؛ بواسطتين. 

قوله: (لَرِمّ الَسَلْسُلُ) استُدلٌ على بطلانه بأدلّةِ كثيرة؛ من أحسنها : أنه يلزم عليه قدم النّوعَ مع 
حدوث أشخاصه؛ مع أله لا وجود للنّوعَ إلا في ضمنها . 


© © 


6 
ننه 
ع 


7 


البرعان العقلع على دجوب البقاء ااا | و4 3/0 


[البُرَهَانُ العَمَلِنُ عَلَى وَجُوبٍ البَقَاءِ] 
َوْلَهُ: (وَآَمَا بُرْمَانْ وُجُوبٍ البّقَاءِ آ َه تقالى: كلانه .. إلخ) عدا البَرْمَان لا يم 
إِلَّا بِقِيَاسَيْنِ 00 : «لَؤ لَمْ يَحِبْ لَهُ البَقَاءُ» لَأَمْكنَ أَنْ يَلْحَقَهُ العَدَمُ لَكِنْ إِمْكَان 
لحوق العَدَمِ لَه 0 اله لو نكن أن يَلْحَفَهُ الْعَدَمُ لَانتَقَى عَنْهُ القِدَمء لَكِنٍ انْيِمَاءً القِدَم 
هو 00 . 


0 


57 


كلت جزدة القِيَّامِنَ الأول وَذْكَرَ شَرطيَة القِيّاسٍ الاي 00 استدتائيتة لَكنْ 
ذَكرٌ ما هو كَالدَّلِيلٍ عَلَيّهَا بقَوْلِهِ: اكَيْف وَكَذْ سَبَقَ قَرِيباً. .. إلخ»: وما قَوْلْهُ: «يكؤن 


وووف.. . إلخ» كتليل لِترنٍْ انْتِمَاء لدم عَلَى ِمْكَانِ لْحُوقٍ العَدَمء كَمَا لا يَحْقَى . 
“2 6 رامق اوعفر لي قر وك .ى ‏ 22 842 وكوي ف مه 
3 قوله : ل أمكَنَ أن يلق العَدّم) إنما عب باوكا ولم يَقل: «لوٌ لحقه العدم» ؛ 
لِأنْ امْيَنَاءَ إِمْكَانِ لحوقٍ العَدَم يَسْتَلْزِمُ امْيِنَاعَ لْحُوقِهِ مِنْ يَاب أَوْلَى”"2: بخلافٍ عَكسِوا"2 
2 عو - م9 5 ا 2 2 ٍ- 2 
قَوْلَهُ: (لِكَوْنِ وججودِو... إلخ) قَذْ عَرَ أله تخزيل تونب انْتِمَاءِ الْقِدّم عَلَى إِمْكَان 
شرق العَدَم» و «١حِيكَعِذ)‏ ع 0 0 الْعَدَم . 
وله (لا وَاجيا) تؤكيد لما قل كما عد ظاهر. 
َوْلَهُ: (وَالجَايْدُ لا يَكُونْ وجُودهُ إِلّا حاوثاً) إِنّمَا َم قلَ: «وَالجَائدُ لا يَكُونْ إلا حادئاً) 
بإسقاظ لفظ «الْوُجَود)؛ نه رةه ذَلِكَ لَاقَتَضَ لتقى أن كل تاقد نادت 2 كَذَلِكَ؛ 
إؤ الجَائكُ الَّذِي لَمْ يُوجَدْ لا يتْضِنتَ بالسدون7 . 
الأجهوري 
قوله: (بخِلَافٍ عَكيِه) هذا إن أريد ب «الامتناع»: مطلق الانتفاءء فإن أريد به: الاستحالة» كانا 


متلازمين . 


)١(‏ الصفتي: قوله: (مِنْ بَابٍ أَوْلَى) وذلك لأنَّ إمكان اللحوق أعمٌ مِنّ اللُحوق» وامتناعٌ الأعمٌ يستلزمٌ امتناع 
الأخصٌء دون العكس . اه إبراهيم باشا. 

(؟) الشرشيمج: قوله: (بخِلَاف عَكْسِهِ) أي: لأنَّ استحالة لحوق العدم بالفعل» لا تستلزم استحالة إمكان اللُحوق؛ 

() الصفتي : قوله: (لَا يَنَصِفٌ بِالحُدُوثْ) وذلك ك: «إيمان أبي جهل»؛ فإنّه جائدٌ عقلاً غيرُ حادث ؛ إذ لم يوجد _ 


5/0 إن 


لا يَقَال: الخنوث فر الو تله ام وَالوُجَودٌ ل يَنْصِتُ يِالؤّجود؛ ةي 
الآخوّال آي الأمُور الاشوبَارئة عَلَى الخلا في كلك وك مِنْهْمَا لا يقْصِت بالوؤجُوى 
كنت يعَلهُ المصَدْتْ متٌصضفاًالحُدُوثِ؟ 

لايك ل تقل 01 انها لان : عونا على الزكري 1ك عقي كالخ تمان 
عَلَى مُظلّقٍ التَجَددِ بَعْدَ عَدَم» وَهُوَ بهذا المَعْنَى يَتَصِفُ به كُلَّ مِنّ الأَخْوَالي!" وَالأَمُورٍ 


الِاعْتِبَارِيَة 
0 : (كَيِفَ) اشم اسْيَفْهَامِ عَلَى وَجْهِ النَعَجَبٍء وَ«الوَاوٌ» فِي قَوْلِهِ: «وَقَذُ سَبَقَّ 
.. إلخ» لِلحَالٍ؛ أي : ليا يعار وَالحَالُ أَنْهُ قَدْ سَبْقَ قَريباً. . . إلخ. 


مه تفرد َع سْيِمْهَامٍ عَلَى و جه الإِنْكَارِ وَ«الوَاوَ) فِي قَوْلِهِ: ل سدق 

٠‏ إلخ لِلتَعلِيل؛ 0 ايح كك الانيقاة؛ لله كذ سبق ... إلخ» وتكييراً عا تَقمٌ 
11 بي كل اللي ك1 لعن 

وْلهُ: (وَكَذ سبق قربا ووب َيه تعَالى) يُوحَدٌ من لِك أن كلمن وجب فم 


- 


اسْتَحَالَ عَدَمُهُ وَلَمْ تَتَقِقٍ العقَلاء عَلَى مَسْأَلَةٍ اغتقَادِيّةِ ليه إلا [على] هَذِهِ القَاعِدَةِ الكلية . 


57 إن 0 


وَأُورةَ عَلَيْهًا 5 الاريك نه وَجَبَ قِدمَه وَلَم يَسْتحِل عَدَ 
وَأَجِيت بآنّ القامةة روص في الؤُجُووي: وَتنشهع مم ادي ال بن 
دَمَنَا الأرَلِيَ يَسْتَحِيل عَدَمْهُ ؛ لأنه لَوْ عدِمَ لَوْجِدْنَا في الأَرّلِء وُوُجُودُنَا في الأَرّلٍ مُحَالٌُ؛ 
ع يُوَجَدٌ فيه إِلّا لله وَصِفَاتهٌ وَفِيهِ أنه نما يَسْتَحِيلُ عَدَمُهُ في الأَزّلِ لِمّا ذُكِره"©2. وَعَذَا 
الأجهوري 
قوله: (يُوْحَدٌ مِنْ ذَّلِكَ. . . إلخ) وجه الأخذ: أنه أثبت العناد بين إمكان لحوق العدم وبين 
القدم ؛ حيث قال: «لَؤ أَمَكنَ أن يَلْحَقَهُ العَدَمُء لَانْتَمَى عَنْهُ القِدَم) . 


© © 9 


_- حكن يورضاك بالتحدوث»: فنتج مِن هذا: أنَّ الجائز أعمٌ مِنّ الحادث» فكلّ حادث جائدٌ ولااعكس. اه 
إبراهيم باقن : 

)١(‏ الشرشيمي: قوله: (كُلَ مِنّ الأَحْوَّالٍ. . . إلخ) سواء جرينا على أنَّ الوجود حالٌ أو أنه اعتبارٌ لما ذكر. 

(9) الشرشيمي: قوله: (لِمَا ذْكِرٌ) أي : لا يوجد إلا الله تعالى وضفاتة. 


اليماة البطيو على وجوب ايقل اا | الربه وص ياي 000 ا 3 9/ض©»2, 


ر موو 


يد كان 29 أنه بتكن 4 يَنْعَدِمُ بتَتَاهِي الْأَزّلِء فَيَصْدُ فد ف قله أنه وَجَتَ قدمه» وَلَمْ يَسْتَحِل عَدَمَْهُ 


2. 
1 0 


ب 
8 
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)١(‏ الشرشيمي: قوله: (وَهَذَا لا يُنَافِي) فيه: أن العدم مقيِّدٌ بكونه أزليّاء والعدمٌ بقيد كونه أزليًّا لا ينعدم» سا 
المنعدم هو عدمنا فيما لا يزال؛ فالحقٌ ما قاله البعضء كذا رأيته في بعض الهوامش. 


2106 
59-7 


كك ااا/0 
١ : 7 4 :‏ ل . 2 
7 0 اجدا 00 يه 7< وو" 2 ع 21 
0 


نبب 


7 1' 
ا حل رن ره 950 5 1 ات 1 / 
رو 2-2573 72 ار 1 ست 505 14 / اك ج22 كد 


, 8 
ا 21111 


لكان عاوثاً مِتُلْهّاء وَذَلِكَ مَكَال؛ لِمّا عَرَفْتَ 5 


- 0 - 
0 


"2 


وَيَقَائْه . 


2 ٠. 


يعر سو و0 
1 4 : 
1“ 1 1 


1 
0 0011111 01 ١ 5 0 
001 ١ ٠. 4 لتلزين‎ 


البرهان العقلى على وجوب المخالفة للحوادث ظ | ازا 


[البّرَهَانٌ العَمَلِيُ عَلَى وُجُوبٍ المْخَالَفَةِ لِلِحَوَادِثِ] 
َوْلّهُ: (وَأَمَا بُرْمَانَ وُجُوبٍ مُحَالَمَيهِ تَعَالَى لِلْحَوَاوثِ: فَلِأَنَهُ. .. إلخ) هَذَا البُرْمَانُ 
1 يم إلا قباسي وَتَظمْهُما 14 : «لَوْ لَمْ يكن مُحَالِفَاً لِلِحَوَادِثٍ لَكَانَ مُمَائْلاً لَهَاء لَكِنْ 
كَوْنَهُ مُمَائْلُ لَهَا مُكَال4 / لز الل قنها وأا لكان خاينا نلق" كك عزن عاينا 
فكلمًا محال كَالمصَنت د الَفِبَاسن الول بِتَمَامِه 0ر7 مَنظِية القازى وَطوّى 
و 


اف 2 م مَقَامَهَا قَوْلَهُ: «وَذَِكَ مُحَالٌاء فَهُوَ فِي ُرَّةَ قَوْلِه : معت 


- 


: ا عَرَفْتَ قَبْل. . . إلخ' دَلِيلٌ لِتِلْكَ الِاسَبنَايَةَ كَتَدَبّر 


#-ر - 
“ةو 


1 00 م حَاوئاً مِثْلَهَا) أي : ا بَتَ لِأحَدٍ المِثْلَيْنِ 


اث 


ير 


و أورة”" عَلَى المُصيْقٍ ؛ : أن اللّازِمَ عَلَى المُمَائََةِ إِمَا قِدَمُ الحَاوثِ أَوْ حُدُوتٌ اقيم 
لازم عليه أحَدُ الأَمْرَيْ لا خُصُوص الثَّانِيء كُمَا يَْئَضِيهِ صَرْبعْهُ. 
_- أن العْرّاة لؤ قائل ينا مِنْهَاءٍ أن يَنَصِف بِشَيْءِ مِمَّا يُوجَبُ الحُدُوتٌ» 
الأجهوري 
قوله: (إِمّا قِدَمُ الحَادِثِ) أي : على تقدير المشاركة بينهما في صفة القديم. 
) 


2 


- 


قوله: (أَوْ دوت القَدِيٍ يم) أي : على تقدير المشاركة بينهما في صفة الحادث. 


قوله: (وَأَحِيبَ. .. إلخ) حاصل الجواب: أن المراد ب «المماثلة؛: خصوص المشاركة في صفة 
الحادث. 


)١(‏ الصفتي: قوله: (لَكَانَ حَادئاً مِثْلَهَا) لا شك أن كلّ مثلّين لا بدِّ وأن يجب لأحدهما ما يجب للآخرء ويستحيل 
عليه ما يستحيل عليه» ويجوز له ما يجوز له؛ وقد عرفت أنَّ كل ما سوى الله تعالى يجب له الحدوث؛ فلو 
ماثل شيئاً مما سواه لوجب له تعالى مِنّ الحدوث ما وجب لذلك الشَّىءء وذلك باطلٌ؛ لِمَا عرفت من وجوب 
قدمه تعالى وبقائه. اه إبراهيم باشا. 

(؟) الصفتي: قوله: (لَوْ مَائَلَ شَيْئاً مِنْهَا) بأن كان مِن جنس الأجرامء أو الأعراض»ء أو كان متّصفاً بلوازمها 
كالحلول في جهةٍ للجرمء وكالتَقيّد بمكان أو زمان» وكاتّصاف ذاته تعالى بالصّغر والكبر. اه إبراهيم باشا. 

() الشرشيمي: قوله: (رَأُورة. . . إلخ) أي: لأنَّ المماثلة: إمّا في صفة الألوهيّة» فتقضي قدم الحادث؛ أو في صفة 
الحوادث» فتقتنضي حدوث القديم. 
وحاصلٌ الجواب عَن هذا: أن الممائلة مقيّدةٌ بصغة الحوادث» لا مطلقاً: 


5 ل 2 ا 1 ا ا 4 2-7 2 2 - 20 ءَ 
بأن يكون جرما أو عرضا أو نحو ذلك ؛ بعرينة قَوّلِهِ فِيمًا تقدم: «وَالمَمّائلة لِلحَوَادِثِ 


بآنْ يَكُونَ جرّماً. . . إلخ»» وَلَا شَكَ أنَّ المُمَائلةَ بِهَذَا المَعتى تَسْتَلْرِمُ الحدُوت» كَتَْمَل . 
2.1 0 2 01 5 
كَوْلَهُ : (وَذَلِكَ) أي : كَوْنْهُ حادثاً (مَحَالٌ). 

كَوْلَهُ: (وَبَعَائِه) لا حَاجَةَ إِلَيْه'2: كُمَا لا يَحْقَى . 
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)١(‏ الصفتي: قوله: (لَا حَاجَةَ إِلَبْه) أي: لأنَّ وجوب القِدّم هو المبطل للحدوث. 
وأحيت: أنه لحف 51 استحالة الحدوت إِنّا هو لكونه واجب الوجود» وجوت الوجود يستلزم وجوب القِدَم 
والبقاء» فلمًا لاحظ ذلك جمع بينهماء وإلّا كان يقتصر على وجوب القِدّم. اه إبراهيم باشا. 


6 
0 


٠.٠ 


[البْرْهَانْ العقلِئ عَلى وُجُوب القِيَام بالّفس 


4 


11 + وو 


وَأمّا برمَان وجوب قَِيَامِهِ 


تَعَالَى بتَفْسِوء فَلأنه #لوة 


لَّو احْتَاجَ إِلَى مَحَلَ لَكَانَ صِمَةَ وَالَضِدَةٌ يه 1 نَنَّصِفْ بِصِفَاتٍ المَعَانِي 
وَلَا المَعْنَوِيّةء وَمَوْلَانَا جل وَعَدَ يَجِتُ انْصَافُهُ بهمَا: ؛ الوك يوا 


دور اللا إلى شكس الخال عاونا اكيت قد قَامَ البُرْمَانُ 
وت قل قِدمِه د تَكَالَى وَيَقَائِهِ ؟ 


_ 


0 8 0 5 ا 
١ 9 1‏ / ثم ١ 0١‏ راد 
5 1 م0 وا 
0 40 717 !ا ااحناند 
1 ا +<<ذةا 
يا 2 7 01 


0ت 0 ران وك 71 , 9 ع وك 


البرعات المقرة على ووب القياء بالنقين ١‏ 


[البُرَهَانَ العمَلِيُ عَلَى وجُوبٍ القِيَامٍ بِالنّفْسِ] 
َوْلَهُ: (وَآمّا بُرْمَانْ" وُجُوبٍ قَيَامِهَِعَالَى بِتَفْسِوء كَلِأَنَهُ َعَالَى. .. إلخ) قَدْ عَرَفْتَ أن 
المُصَنْفَ جَرَى فِيمَا تَقَدَّمَ عَلَى تَفْسِيرِ قا على ْو بعد ار َِى المحَل وعدم 
افْتِقَارِهِ إِلَى المَخَصّصِ»ء وَلِذَلِكَ أَفَْدَ كُلَّ بدَلِيل» فَاسْتَدَلٌ عَلَى الأَوَّلٍ ب بَقَوْلِه : الَو اماج 
إلى مل . .٠‏ إلخ». وَعَلَّى الثاني بِقَوُلِهِ: ولو اماج ِلَى سُحَصْصٍ ا 
حَدَف مِنْ كل عِنْهُمَا القيامن الأول وَاسْيََْايةَ القِيّاسٍ الثاني ؛ اكْتِفَاءً يلوا 


0 


وَنَظْمْ الدَّلِيلٍ الأول مَكَذًا : «لَوْ لَمْ يَكُنْ قَائِماً بتفسوة أي: 1 مُسْتَعْنِياً عَنِ المَحَلُ: 
لاختاج إلى مَحَلَ : شب أكن ااا إلى مع محال 2 أ اشع إلى مع 1ك 
صِفَة 5 لك كيه م سَدَة ككال»: حُصَدف المَمتت القياس 0 ِتَمَامِهِء وَطوّى اسَيِدْتَائية 


الاق اسْيَقْتَاء عَنْها بتليلهًا » رهد لَه : (َوَالِصّفَةٌ لا تتصِت. . . إلخ1. 
وَنَظمُ التليل التَانِي عَكذًا: «لَوْ لم يَكنْ قَائِماً بنَفْسِد؛ أيْ: مُسْتَفْيياً عن المخصْصء 

لَاحْتَاجٍ إِلَى مُخَصّصء لَكِن احْتِيّاجُةُ إِلَى مُخَصّص مُحَالٌ؛ لِأَنَهُ لَوِ احْتَاجَ إِلَى محَصّص 

لَكَانَ حاوناء لَكَنْ 0 ونا ماله مكلت اليضَنت القِيَاسن الأَرَّلَ بِتَمَامِهِء وَطَوّى 
اسْيْتَائية الثاني ؛ اسْيِعَْاءَ عَنْهَا بدَلِيلِقَاء وَهْرَ قَوْلَهُ: «كيّف وَكَدْ ب لقان ٠...‏ إلغا 
قَولَهُ : ولو اتاج إلى مَحَلَ) أَيْ: ذَاتٍ يَقُومُ بهّاء ل (لَكَانَ صِمَةَ) أئ: ! 
يه 5 1 الصّفَة؛ إذ الذايك لا تشع إلى ذا تقرغ يها: 
فون (وانشمة ل تمت .. إلخ) قد عَرَفْتَ أن هَذَا دَلِيل عَلَى الاسْيَتْنَائَِةٍ 

التحذوكقء العاف اتخليل» 7 قَالَ: «لِأنَّ الصّمَةَ لا تَنَصِفُ. . . إلخ». 

)١(‏ الصفتي: قوله: (وَمَا بَرْهَان. ... إلخ) أنت خبيرٌ بأنّ هذا دليلٌ على انتفاء احتياجه إلى محل يقوم به» وعلى 
انتفاء احتياجه إلى موجدٍ له تعالى» وكما أنَّ المولى منرّهٌ عن ذلك؛ منرَّهٌ أيضاً عن مكان يختصٌ بهء فهلًا ذكر 
برهاناً يحكي وجوب استغنائه تعالى عن المكان؟ 
قلت : استغنى عن إقامة البرهان على استحالة احتياجه إلى مكان؛ لدخول ذلك في المخالفة للحوادث؛ لأنَّ 
الحادث هو الذي يحتاج إلى مكان يحل فيه» ومتى وجبت مخالفته تعالى لهء وجب عدم احتياجه إلى المكان» 
كما لا يخفى. اه إبراهيم باشا. 


وَتَقْرِبِرَةمِنٌ الشكل الثاني أنْ تَقَولَ: 


3 0-0 0 _ 5 22 7 26 م 1 17ح م : 3 2 1 2 بع 
وَلَا المَعْتَويّةة'". وَمَوْلَانَا ينَصِفْ بهمّاء فَالصّفَةَ لَيْسَتْ مَوْلَانَاءء تكس التْتِيجَة إلى قَوْلِكَ : 
«مَوْلَانَا لَيْسَ بِصِفَوَاء وَهُوَ مَا ذكَرَهُ بِقَوْلِهِ: «قَلَيْسَ بِصِفَةٍء فَهُوَ إِشَارَةٌ إِلَى نَتِيِجَةٍ القِيّاس 
المَذْكُورٍ بَعْدَ عَكْسِهَاء هَذَا هُرَ الأؤققُ'" بكلام المُصَنْفِ. 


57 
كر مة 


وَيَحْتَوِلُ تَقْرِيرُهُ مِنَ الشّكْلٍ الأوّلِء فَينتِجُ الَجَةَ المَذْكُورَةَ مِنْ غَيْرٍ عَكْس ؛ بِأَنْ تَقولَ : 
«مَوْكَانَا جَلَّ وَعَرَّ ينّصِفُ بِصِمَاتٍِ المَعَانِي وَالمَعْتَويةَه وَكُلَّ مَنْ كَانَّ كَذَّلِكَ لَيْسَ بِصِنَّقا 
ف: (َمَؤلانا لَيْسَ بِصِمَةِا. لك الأَوَّلَ أ ول 
>7 بك اس اس 1 ايك الا الالمسسسكم و اا كاله 
قوله: (وَتَفْرِرُهُ مِنَ الشّكْلٍ النَّانِي) ضابظ الشّكل الثّاني: أن يكون الحدٌّ الوسط ‏ وهو المكرّر 
في المقدّمتين ‏ محمولاً فيهما. 

لككن يرد عليه: أن شرط الشّكل الثّاني: أن:تكون الكبرى كلَيّة؛ كما قال في «السَُّلَّم) [انظر: 
امجموع السلم؟ (ص: 52)]: 

وَالثان: أن يشتيقافِي القييام ‏ كلب ة لعشيو ل شظظوقم 

والكبرى هنا شخصيَّة . 


والجوابٌ: أنَّ الشّخصيّة عندهم تقوم مقام الكليّة. 
© © 


)١(‏ الصفتي: قوله: (بِصِمَاتٍ المَعَانِي وَلَا المَعْتّويّة) لئلّا يلزم التسلسل إذ لو قبلت الصّفة صفةٌ أخرى لزم أن لا تعرى 
عنها أو عن ضدّها أو عن مثلهاء ويلزم مثل ذلك في الصّفة التي قامت بها وهكذا؛ لأنَّ القَبول نفسيئٌ . اه 
باخقضار إبراهيم باشا . 

)١(‏ الشرشيمي: قوله: (هَذَا هُوَ الأوْقَنُ فإنّه عليه يكون على ترتيب كلام المتن» فيكون مِنَ الشّكل النَّانيء وهو ما 
كان محمولاً في الصّغرى يكون محمولاً في الكبرى؛ أي: ما يكون خبراً في الصّغرى يكون خبراً في الكبرى ؛ 
كقول المتن: «لا تَتّصِفْء يَتَضِفْ»ء وقدٍ اختلفا في الكيف فالأولى سَاليةٌ والثانية موجبة. 
وإنّما احتيج على عكس النّتيجة على هذا؛ لأنّه ليس المقصود نفي مولانا عن الصّفة؛ أي: كون الصّفة عين 
مولاناء وأمّا جعله مِنَ الشّكل الأوّل» فليس على وفق كلام المتن» بل يحتاج تقديم بعضه على بعض» 
وضابظة هو: «ما كان المحمول في الصّغرى موضوعاً في الكبرى». 


البرهان العقليئُ على وجوب القيام بالنفس ظ د 


كَوْله : : (بِصِمَاتٍ المَعَانِي وَلا المَعْنَوِيّةِ) أَيْ : : بخلانٍ التَفسِيّةِ كَ: «الوججويا"' 
وَالشلية ك: «ازثر وَالبَقَاءِهء فَإِنَّ الصّمَةَ تَنَصِفٌ بِهِمَاء فَالقَدْرَة مكلا" تَنّصِفْ بِالوْجودٍ 
وَعُدَ صِنَد تَلَرِئة وَتَنْصِكُ ِالقِدَم وَالبَقَاءٍ وَهُمّا مِنَ الصّمْاتِ السلرة. 

قو زودولانا عل وز يجت السَالة بيت) أن : ِنَُ قد كَامَتِ البَرَاهِيتُ المَطعيّة 

وْلهُ: (تليْسَ بِصِمَةِ) كَد عَرَفْتَ أنه إِذَ شَارَةٌ إِلَى البِجَةٍ بَعْدَ عَكرِهَا عَلَى تقربر الدزبل من 
الشّكُلٍ الثاني» وَمِنْ عَبْرٍ عَكْسٍ عَلَى تفي من مِنَّ الشّكْلٍ الْأوّلٍ. 

َونهُ: (وَلَّو اتاج إِنَى مُخَصّص) أَيْ: مُوجِدِء وَكَولُهُ: (لَكَانَ حاوئاً) أي: لِأَنه 
ا يق ليق ره الحَادِتُ؛ إِذِ القَدِيمُ لا يَحْتَاجُ لَه كُمَا لا يَحْمَى. 

قَوْلهُ : (كَيِتَ) اسم اسْيَفْهَامٍ عَلَى وَجْه الَّعَجَبٍ؛ وَ«الوَاوَ؛ فِي قَوْلِهِ: «وَقَدٌ قَامَ 
الموقان. ٠‏ . إلخ؛ للحَال؛ أَيْ : يت ميخ فبك لهال أ كذ مالقا .. 38 
١‏ ْنَا 
م 


ءِ 
إن 
20 أ 4 


ويصح نْ تَكُونَ اسم اسْحِفْهَامِ عَلَى وَجُْو الإِنْكَارِ وَ«الوَاوً) فِي قَوْلِهِ: ١‏ 


3 6م 2ه 22 


البُرمَانُ. . . إلخ لِلتَْلِيل؛ أَيْ : لا يَصِحٌ ذَلِكَ؛ أنه قَذ قَامَ لقان 1 


لَيْهء كُمَا هُوَ ظَاهِرٌ. 


© © © 


)١(‏ الصفتي: قوله: (النَّفِْبّةِ ك: «الؤّجُوواء وَالسَلْبية ك: «القِدَم وَالبَقَاءِه. . . إلخ) لأنَّ الذّوات والمعاني كل 
منهما كف يهماء :فإقٌّ الشقات لأ تقبل أن ضف صفق ثبركة تقوء بهاء أضى: ضفات المعاني والمعتوية: 
وقد قا الذليل عل وعرب العاف عالى بهد ٠‏ فيلزم أن يكون ذاتاً عليّة. اه باختصار إبراهيم باشا . 

)١(‏ الشرشيمي : قوله: (كَالقَدْرَةٌ مَتَلاً. .. إلخ) أي: :كمف بالشغة اللفسية وبع هفات الشلوب» لا كلياء لأنها 
ا ال 0 


5 5ؤ 


7+ 0001 
000 


البرهان العقلي على وجوب الوحدانية ١‏ 1 


[المَرَّهَان نّ العَمَلِيُ عَلَى وَجُوبٍ الوَحَدَانِيّةِ] 

لَهُ: (وَآَمَا بُرْمَانَ ووب الوَحدَابية لَهُ تَعَالَى: فَلِأنْهُ. . . إلخ) تَقْرِيرٌ هَذَا البُرْمَانِ 
ا 00 ا يُوجَدَ شَيْءٌ مِنَّ العَالّم ؛ لَكِنْ عَدَمْ وَجُودٍ شَيْءِ مِنَّ 
القالم جامال والكظاققق تل 4ق 21 232 عَدَمُ كَوْنِهِ وَاحِداء وَإِذّا بطل ذَلِكَ نَبَتَ 
َقِيضْهُ وَهْرَ المَظْلُوبُ؛. 

كَالمّمَنك 55 الشايلية: وَخَدَتَ الاسوشتاكة؛ لِظْهُورِمَاء وَهَذَّا التَفْرِيرٌ عَلَى سَبِيلٍ 
الإجمَالٍ”” ؛ لِعَدَمِ التَعَرْضِ فيه'" لِنَفْي الكم المُتمَّصِلٍ فِي الذَّاتِ وَ المُتّصِلٍ فيهّاء وَلتَفّي 
الكُم القواي لشب وَالمُتّصِلٍ فِيهاء وَلِتَفي الكمْ المُنْمَصِل فِي الْأَفْعَالٍ وَالمُنّصِلِ 
فِيِهَاء عَلَى ما 

وَييَّانُ الأَوّلٍ: «أَنَهُ لَوْ كَانَ هْنَاكَ إِلَهَان متلا لَأَمْكَنَ اختلافهُمَا”* » بِأنْ يُرِيدَ أَحَدُّهُمَا 
وود شَنْء: الخ عَدَمَ: 4 وَحَِِئِذٍ يَلْرمُ عَجْزُْْهُمَا؛ٍ انه لا تنك أن : يد تين 


)١(‏ الصفتي: قوله: (لَوْ لَمْ يَكْنْ وَاجِداً) أي: بأن كانت ذاته مركّبةٌ مِن أجزاءء أو كان لها نظيرٌء أو كانت صفته 
متعدّدة» أو تتَّصف ذاتٌ بمثل صفته» أو كان ثم موجدٌ سوى ذاته تعالى» وكان ثم ذاتٌ تشارك ذاته تعالى 
في إيجاد شيءٍ. اه باختصار إبراهيم باشا. 

(؟) الشرشيمي : قوله : (علَى سَبِيلٍ الإِجْمَالٍ) أي : : فتأخذه عامًا لنفي جميع الكموم. 

إفه الصفتي: قوله: (لِعَدَم التّعَرَضٍ فِيهِ 4. .. إلخ) قد يقال: إِنَّ المصئّف تعرّض لإثبات أمورٍ خمسة: الوحدة 
في الذَّاتَ والضّفات انّصالاً وانفضالا خاي والوحدة في الأفعال؛ بأن يكون. . . 

(5) الشرشيمي: قوله: (لَأَمْكَنَ الختلَاقُهُمَا) إنّما اختار هذا المصئّتُء مع أنه لو انّفقا لَزِمِ عليه اجتماع مؤثرين 
على أثرٍ واحدٍ تأثيراً تامًا؛ بأن يوجدَ كل منهما استقلالاً؛ لأنَّ قدرة الإله تامّةٌ ووجودٌ مؤثّرين في شيءٍ واحدٍ 
في آن واحدٍ محال» فيكونا عاجزين. 
وهذا إن أوجداه معاً فإذا أوجداه مرّباً» لزم تحصيل الحاصل» وهو محال أيضاء فيكونا عاجزين عنه أيضاً؛ 
أن ظيور الحعر على اععيال الأعولاق اظهر. 
الصفتي: قوله: (لأمْكَنَ ايلَافُهُمَا) ولو قلنا: «بإيجادهماء يلزم عليه عند تعلّق القدرتين بإيجاد شيءٍ مِنّ 
الممكنات أن لا يوجداهما معاً؛ لاستحالة أثر واحدٍ بمؤنّرِين؛ لكونه يلزم عليه أنَّ الأثر الواحد أثرين» وذلك 
باطلٌ لا يعقل» فإذاً لا يمكن إِلّا أن يكونا مختلفين إرادةٌ وقدرةٌء فيلزم ما قاله المحشّي . اه باختصار إبراهيم 
أ" 


0 نه يَلْرَمُ عَلَيْهِ اجتِمَاعَ النْقِيضَيْن؛ وَلَا مُرَادٌ أعووق دون الآخر؛ لد يَلْرَمُ عَلَيْه عَلَيهِ 
اه 6 سه 3 و 

عكر الذي لغ ينقد قرائقه والخز وذلة"ك» كجلزة 12ةة ألضاء تهنا و الذارة بك 
الجمة ا 


الأجهوري 


2 ودو 


قوله: (وَالآخَرْ مثله. . . إلخ): 

- إن أريد ب «لزوم عجزه»: إثباتٌ عجزه هعن شيءٍ آخر غير ما نفذت به إرادته لم يصمٌ 7 
المقصود إثباتُ العجز المؤدّي إلى عدم وجود شيءٍ مِنَ الحوادث؛ والعجرٌ على هذا الوجه قد وجد 
معه بعض الحوادث؛» وهو ما نفذت به الإرادة. 

-.وإن أريد به: العجرٌ بالكلّيّة حتّى عمًا تفذت به الإرادة» فهذا لا يقول به عاقلٌ؛ لأنَّ الفرض 
أنّه واقعٌ . 

فالوجه الوجيه أن يقال على تقدير اختلافهما: ١لا‏ جائز أن ينفذ مرادهما؛ لِمَا يلزم عليه مِنِ 
اجتماع لسري الوجود والعدم » ولا أن ينفذ مراد أحدهما دون الآخر؛ لانعقاد الممائلة 
بينهماء فتعيّن عجزهماء وحينئظٍ لا يوجد شية م يق التحوادك»» والظاهة أن هذا مرادهمء لكن 
عبارتهم بعيدةٌ عن إفادته . 

ثم إن المحمٌّي تكلّم على تقدير اختلافهماء وسكت على تقدير اتّفاقهما على وجود شيءٍ؛ 
وبيائة : انه لا جائز حينئظٍ أن ينفذ مرادهما؛ لِمَا يلزم عليه مِنِ اجتماع مؤثّرين على أثر واحدٍ؛ لأنَّ 
المسألة مفروصة في الجوهر الفرق» ولا ينك مرادٌ احتعيا حون الآخر؛ لالعقاد الممائلة بيتهماء 
فتعيّن عجزهماء وحينئذٍ لا يوجد شيءٌ مِنَ الحوادث». 

قوله: (هُوَ الدائر بيد بيْنَ الجَمْهُورِ) أي: الجاري على ألستتهم المشهور بينهم . 


. الشرشيمي: تند اناق انكل لفقا اانا نر مين لتو ايسا م1 [البتساتد مارو سجوديا بدا‎ )١( 
(؟) الشرشيمي: وقوله: (وَالآخَرُ ِثْلّهُ) أي: لانعقاد المماثلة بينهماء فما ثبت لأحد المثلين يثبتٌ للآخرء فيكون‎ 
الاثنين عاجزين.‎ 
وإنّما ألحقنا الذي ينفذ مراده بالّذي لا ينفذ مراده في العجزء ولم نعكس؛ لأنّه على العكس يلزم وجوه القدرة‎ 
فيهماء فيلزم نفوذ مرادهماء وقد علمت أنه محال بخلاف إلحاق ما نفد مراده بالآخر في العجز لم يلزم عليه‎ 
حال بل يلزم عجزهما عن الإيجاد والإعدام؛ وتركهما الممكن على حالة يقبل الوجود والعدم؛ ويعلم مِن‎ 
إلحاق الذي نفذ مراده بالآخر أن الواقع لم ينفذ مراده. أت قولنا : ١نفذ مراده) فرضٌ» لا واقعٌ» هذا ما ظهر.‎ 
(؟) الشرشيمي: قوله: (وَهَدَا هُوَ الدَّاِرٌ) أي: عجزهما معاً في الشّقّ الدّاني. وقوله: (هُوَ الإِلَهُ) أي : وهو الله تعالى.‎ 


البرهان العقلي على وجوب الوحدانية ظ إن احا 


اخ ه سس 21 ة و9 07 2 و 8 دور عه 000 8 - > 7 2 017 
ود عَن ابن رشدٍ أنه كان يَقول: إذا قدرٌ نفوذ مَرَادٍ أَحَدِهِمَا دون الآخرء. كان 
18 عه وص فق ون اروكلد ‏ هدلاوو ونح رم 20 
الْزَى تقد اذه حو الألهء و23 قليل الو . 
022 سس 


وَهَذَا الدَّلِيلٌُ هُوَ المْشَارُ إِلَيِْ بِقَْلِهِ تَعَالَى : «إلؤ كنَ فيهمآ للد إلا َه لفُستتاع» [الأنبياء: 
5 لِأنَّ المُرَادَ ب«القَّسَادِ؛ فِي الآيَةِ: عَدَمُ الوُجُودٍ عَلَى الرّاجِح”"» وَقِيلَ: المُرَادُ بو'"ا 
الكَرّابُ وَالخُرُوجٌ عَنْ هذا التطام؛ٍ لعا كر قاذة ين قثاد العتلقة عند تعثد التلرف. 
وَعَلَى هذا ون الْمُلَارَمَةٌ ع التْعَدد وَالْفْسَادِ عَادِيّةٌ ل عَفْليةَ ون اليه 1 
: أنّهُ يقْتَعُ بها الخَصْمٌء لذ فطع 

َبَيَادُ كُلّ مِنَ النَّانِي وَمَا بَعْدَهُ كَدَ تَكَمّلَ بو السّكْتَانِيُ وَغَيْرُهُ لَكِنْ فِيهِ مُنَاقَسَّاتٌ 
واكاك فانط 


ود _ ع4 


َوْلهُ: (لَوْ لَمْ يَكُْ وَاحِداً) أيْ: فِي ذَاتِِ أو صِمَاتِهِ أ أَفْعَالِهِ كما عَلِمْتَهُ مما مر 
الأجهوري 

قوله: (إذَا كدر أشار به إلى: أنَّ هذا غير ممكن؛ لانعقاد المماثلة بينهماء لكن بتقدير وجوده 
وكرة اللى شدعوات عر الإلدء وهذا عو السفرل. 

قوله: (وَتَمَ دَلِيلٌ الوَّحَْدَاَةِ) معنى تمامه: أنّه إذا نفذ مراد أحدهما وثبت أنه الإله دون الآخرء 
آذ ذلك إلى يطلان المفروض» وهو تعدّد الإلء» ومتى بطل التَعَدَّه ثبت الوحدائيّة» وهو المظلوب. 


قوله: (لَا قَظعِيةً) لإمكان منع الملازمة. 


© © © 

)١(‏ الشرشيمي: قوله: (وَتَمَ دَلِيلُ الوَحْدَانيّة) أي : بكون الإله نفذ مراده وعجز الآخر. 

(؟) الشرشيمي: قوله: (عَدَمْ الوّجُودِ عَلَى الرّاجح) و«لو»: حر امتناع لامتناع» فتدلٌ على امتناع عدم وجود 
التلعاوات والأرضى) لعدم ند الألوطية ؛ لألّه يلم على التْعَدّد العجزه كما غلم ما تقوو . 

(0) الشرشيمي: قوله: (وَقِيلَ: المُرَادُ بو. . . إلخ) فالمعنى: «لخربتاء وخرجتا عن النَّظم بحسب العادة 
المتكرّرة؟ ؛ لأنّه لو كان هناك عرد لحمل خيهننا خراتٌ: إمّا بترك عمارتهاء أو بانهدامهما؛ بأن يُهدم كل واحدٍ 
بعضهما على حسب العادة مِن تنازع المالكين» فيكون دليلاً إقناعيًا عاديا يرضى به الخصم؛ لموافقته للعادة» 
وإِلّا فقد يُنازْع الخصم ويقول: (إِنَّ العادة قد تختلف» فيمكن أنَّ هناك إلهّين وانَّفقَا على عدم النّخريب؛» 
وعلى هذا القول لم يُنظر لوجودهما؛ بل لذواتهما بقطع النّْظر عن أصل إيجادهما. 


َوْلَهُ: (للُرُوم عَجْرِهِ حِبْتَِذِ) أ أي عدر اتلد ورين وتاسية ول افق 
وُجُودٍ شَيْءِ مِنَّ العَالَمِ عَلَى عَدَمِ كَوْ اج 0 


© © © 


)١(‏ الشرشيمي : قوله: (تَوْضِيحُهُ فِي الجُمْلَّةِ) أي: توضيح الدّليل في الجملة على سبيل الإجمال: ويحتمل 
أن المراد ب «الجملة»: بعض الصُّورء وهو بيانهُ في نفي الكمٌ المنفصل . 
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الير هان العة > نا والقّدْرَة: والإرادةء وا » والحياة) 
2 5 وجو 5 


[المَرَهَانٌ ن العَمَلِيُ عَلَى وَجُوبٍ «القّدّزة: وَالْارَادَ 3ه وَالعِلمِ؛ وَالحَيَاة] 
َوْلَهُ: (وََمّا بُرْمَانُ وُجُوبٍ اتّضَافِهِ تَعَالَى بِالقُدْرَةٍ. .. إلخ) إِنّمَا جَمَعَهَا فِي دَلِيلٍ 
وَاحِدٍ ؛ لا تاد اللّازِم غائن تَفيِهَاء وَهَوَ عَدَمُ وجودٍ شَِيْءِ من نَ العام . 


وَوَجْهُ الوم فِي القَدرَة: أن إِذَا انْتَقَتْ 0 شِدعًا و العَجِرٌ) وَحِينَئِذٍ لا لا يُوجَدُ شَيْء 
من العَالَم . 


وَوَجْهُ اروم في الإرَامة: أَنَهُ إِذَا القت م ع 


َو الكراعة بِمَعْنَى عَدَمٍ 
الراك وَإِذَا كنت عدا بِهَذدًا القفتى الكنّت القدزة؛ لأنها فَرْعٌ عَنِ الإِرَادةٍ فى التعَقّلء 


2ت 20 2 ه - 7 - 001 
وَِذَا انتَعَتِ لزه بي ينظ و العَجِزء وحيتكل لا وجل شَينْءٌ من العالم. 


عله صدجر 


و الوم في العم : أنه إِذَا انْتمّى تَبَتَ ضِدَهُ وَمْوَ الجهْل» 0 2 ضِدَهُ الْقَقتِ 
الإرَادَه”"؛ لِأنّهُ لا يتَعَقَلُ إِرَادَةٌ مِنْ غَيْر عِلْمِ؛ ٠‏ وَإِذَا انْتَمّتِ الإرَادَةٌ تبت . إِلَى آخر 
مَا تَقَدَّم”". 
الأنيابي 


د م 8 


قوله: (وَوَجَهُ الوم فِي اللم: أنه إن انَْمّى كَبَتَ ضِدَة وَهُوَ الجهْل؛ وَإِدَا نَبَتَ ضِدَهُ الْتَقَتٍ 
الإرَادَةُ) هذا طام إن أريدب «السيل الجيل السيظة فلاف ما إذا آريه بعد السيل العركي» 
ومثله: القن والشَّكْ والوهمء فإنَّه لا تنتفي الإرادةٌ مع هذه الأمورء فيُحتاج في ذلك لبيان. 
الأجهوري 

قوله: (لِأَنَهَا رع عنٍ الإرَادو في الَف في بعه بعض التُسخ: «في التَعَلّقِه وهو ظاهرٌء ومعناه: 
أنَّ تعلّق القدرة فرح عن تعلّق الإرادة: فلا تتعلّق القدرة إلا بنا تعلقنت:يه الإراقة: 


)١1(‏ الشرشيمي: قوله: (إذَا انْتَقَّتْ تَبَتَ ضِدّهَا) أي: إذا انتفت مِن أصلها؛ لأنّها لو وجدت لوجدت القدرة معهاء 
فلا تتقدّم الحوادث» وكذا فال في القاء الوئج والسسياة. 

(؟) الشرشيمي: قوله (وَوَجْهُ الوم في العم : أنه ذا انْتقّى تَبَتَ ضِدهُ وَهْوَ الجَهْل: ٠‏ وَإِذَا تبَتَ ضِدَهُ انتقّثتِ الإرَادَة) 
هذا ظاه” إذا أريد ب «الجهل): الجهل” البسيط: بخلاف ما إذا أريد به: الجهلٌ المركب» ومكلة: الكَلعٌ والكَك 
والوهم» فإنّه لا تنتفي الإرادةٌ مع هذه الأمورء فيحتاج في ذلك لبيان. اه منه. 
ويمكن أن يببّن؛ ويقال: إِنَّ الجهل المركّب . وهو: «إدراك الشَّىْءَ غلى خلاف ما هو عليه» ‏ والبقيّةٌ لا يتاتى 
معه إرادة لازمة. 


(6) الصفتي: قوله: (إِلَى آخر مَا تَقَدَّمَ) وهو: نَبَتّ ضدّها وهو الكراهة؛ بمعنى: عدم الإراذة» وإذا ثبت ضِدّها - 
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َوُه اللرُوم ني لحبّا: أنه إن الْتمَتْ الَْقّتِ الثََانةُ مَبِلَمَاء يَلْجَحِيعُ الصّمَاتِ؛ لِأنَّا 
2 التذكررة لبك أشقاققاء وَمِنْهَا العَجِرُ”'". . . إِلَى آخر مَا تقد . 

كَوْلَهُ: (قلانة. . لحا تَفْرِيرُهُ هكد ا: «لو الَْقَى شَيْءٌ مِنْهَا لَمَا وُجَدَ شَيْء مِنَ 
الحَوَّادِثِء لكِنْ عَدَمْ وُجُودٍ شَيْءٍ مِنَّ من الاوك مُحَالُء كما أَدّى ِليْهِ وَهُوَ الْتِمَاءُ شَيْءِ مِنْهًا 
محال وَإِذَّا اسْتحَال الْيِفَاء شَينِءِ مِنْها تبت وجودُعَاء وَهُوَ الْمَظلُوتٌ»: كَالخْصَنت 5ه 
الشزيلة, وَحَدَفَ الِاسْيَثَْائِيّةَ لِظْهُورِهًا . 

َوْلَه : (لَو انْتَقَى شَئْء منهًا لَىَْ وَحِدّ شَيْءٌ مِنَّ مِنَ الحَوادِث) اغثّرضَ بن هَلْهِ لاا 

فوع أن ا يمن اليا صِمَاتِ المعاني عَم وُجُودِ شَْءمِنَّ الحَوَاوثِء بل يَجُو : 
انْتِمَاؤْهَا وَنُوجَدٌ الحَوَادِتٌُ لِاسْتِنَادِهَا(" إِلَى المَعْتَويةِ؛ كما تَقُولُ به المُعْتَزِلَةٌ 9 
لا يُنْنُونَ صِمَاتٍِ المَعَانِيء وَإِنَمَا ب يتْبتَونَ المَعْنَوِيّة: كثراية؛ هُوّ قَادِرٌ بِذَاتِهِ لا بقُدْرَةٍ رَائِدَة 
عَلَيْهَاء مُرِيدٌ ِذَاتِهِ ل بإِرَادَةٍ زَائِدَةٍ عَلتّعَاء . .. وهكذاء وَلِذَلِكَ فى «الكيْرَى) عَدَمَ 
وَجَودٍ شَيْءٍ مِنّ الحَوَادِثِ عَلَى انتمَاءِ المَعْنَوِّةِ لا عَلَى الْتِفَاءٍ المَعاني . 
الأجهوري 

57 استلزم انتغاء الإرادة انتفاء القدرة؛ لأنّ انتفاء الإوادة يودي إلى انتفاء تعلّقهاء وانتفاءٌ 
تعلّقها يؤدّي إلى انتفاء تعلّق القدرة؛ لأنّه فرع عنهء وانتفاءٌ تعلق القدرة يؤدّي إلى انتفائها ؛ لأنَّ تعلّقها 
من لوازمهاء وانتفاءٌ اللّازْم يؤدّي إلى انتفاء الملزوم . 

قوله: (لَكَنْ عَدَمُ وجودٍ شَيْءٍ مِنَ الحَوَادِثِ مُحَالٌ) المحكوم م عليه بالإحالة عدكها مع مشاملة 
وجودها؛ لِمَا يلزم عليه مِن اجتماع التقيضينء أمّا عدمها السّابق واللاحق» فجائزان كما لا يخفى. 

قوله: (وَإِنَما يُكْبِنُونَ القفكوية) افيفبعون: الكون قادرا؟» والكون مريداً» ... .. وحتكتا إلى آخر 
السّبعة» لكن هذه الأكوان عندهم غيرها عند أهل السّنّة : 


حت انتفتٍ القدرة؛ لأنّها فرح عن الإرادة في التَعلّقَ» وإذا انتفتٍ القدرة ثبت ضدّها وهو العجزء ولا يوجد شيءٌ مِنَّ 
العالم. اه باختصار إبراهيم باشا. 

)١(‏ الشرشيمي: قوله: (وَمِنْهَا العَجُرٌ) أي : مباشرةٌ من غير توسّطه [في] نفي العلم والإرادة. 

(؟) الشرشيمي : قوله: (لِاسْيَنَادِهًا) أي : الحوادث. 

() الشرشيمي: قوله: (وَلِذَلِكَ) أي: لعدم الوم المذكور (رَنّبّ. . . إلخ) أي: فيلزم من نفي المعنويّة عدم وجود 
شيء مِنّ الحوادث بِاتَمَاقٍ بيننا وبين المعتزلة. 


وَأُجِيبَ : بأنَّ القَولَ بِإِنْنَاتِ المَعْنَويّةِ كُونَ المَعَانِيء فَيَكُونُ كَادِراً بلا قُدْرَه وَمُرِيداً 
بلا إِرَادَو وَمَكَذَا. . . وَاضِحُ البطلكلان2"7» فَلِدَلِكَ لَمْ يَكْتَرثِ المُصَنْتُ بو" 

وَبِهَذَا الجَوّاب”" يَنْدَفِعُ الاعْيِرَاضٌ أَيْضاً بِمَنْع ع المُلَارّمَةِ المَذْكُورَةِ؛ لِجَوَازٍ الْتَمَائْهَاء 
وَتُوجَدٌ الحَوَاوِتٌ لِكَوْنِ كوجيعا عِلذآز بيع كما يفول الطَبَائْعِيُونَ دَمَنْ في مَعْتَاهُم* - 
لَعَنَهُجُّ الله تَعَالَى -؛ عَلَى أَنَّ كَلَامَ المُصَئّفٍ(* مَبْيكَ عَلَى بان العِلّةِ وَالطَبِيعَةِ فَلَا يرِدُ 
عَلَيْهِ ما ذكَرَ حَتَّى يُحْتَاجَ لِلِجَوَابٍ عَنْهُ. 
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الأجهوري 

يده : الهونٌ قادراً عبارةٌ عن تمكته من إينجاد الممكثات وإعدامها لو لم يتصت بها بلا#»» 
والكونُ مويداً عبارة عن تخصيصه الممكن تبعض ما يجوز عليه بذاته» والكون عالماً غيارة عق 
إحاطته بالأشياء على ما هي علية بذافةء والكوق عييًا عيارة عن اتصافه بهذه الأمور السّابقة بذاته» 
والكون سعيعا غيازة عن إخاطتة بالموجودات بذاته» وهكذا يقال في الكون بصيراً» والكونٌ متكلّماً 
عبارةٌ عن خلقه الكلام في بعض الأجسام ك : الشّجرة التي سمع سيّدُنا موسى عليه السّلام عندها 
الكلامء فإنّهم يزعمون أنَّ الكلام الذي سمعه سيّدُنا موسنن عليه النثلا م قائمٌ بالشّجرة التي وقع 
تكليمه عندها . 

وآمًا أهلّ السّنّة : فهذه الأكوان عندهم: 

هيار عناقياء الكغات بالدّات» مالعرةٌ قافرا عبارة عن قيام القدرة يالذات 
الأقدس.؛... وهكذا؛ باءً على نفي الأحوال. 


)١(‏ الشرشيمي : قوله: (وَاضِحُ البْظْلَان) لأنّه لا يُعقل قادرٌ بلا قدروٍء... وهكذا. 
الصفتي : قوله: (وَاضِحٌ البْظلان) لمخالفته للغة العرب؛ لأنَّ الاسم إِنّما يشتقٌ من صفةٍ قائمةٍ بالمسمّى» لا مِن 
غير قاصيق به اعد باصا إبراعيم باكناء 

(؟) الشرشيمي : وقوله: (لَمْ يَكْتَرِثِ المُصَئْفُ بِِ) أي: لم يعتن ولم يعوّل عليه» وإن اكترث به في «الكبرى». 

() الشرشيمي : وقوله: (وَبِهَذَا الجوّاب) أي: وضوح البطلان. 

(4) الشرشيمي: قوله: (وَمَنْ في مَعْنَاهُمْ) وهم القائلون بالعلّة. 

(0) الشرشيمي : وقوله: (عَلَى أَنَّ كَلَامَ المُصَنْفٍ. . . إلخ) أي: حيث جعل الإيجاد مع التعليل والطلبع مستحيلاً . 
وقد يقال: إِنَّ كلام المصنّف مبنيعٌ على بطلان مذهب المعتزلة أيضاً» حيث جعل الصّفات عشرين. 
إلا أن يقال : إِنَّ جَعْلَه مبيًا على بطلان التُعليل أظهرٌ؛ حيث جعله مستحيلاً . 


الأجهوري 


- وعبارةٌ عن صفاتٍ ثابتةٍ للذَّات لازمةٍ للمعانى؛ بناءً على إثبات الأحوال. 
ثم هذه الأكوان عند المعتزلة أمورٌ اعتباريّةٌ إن كانوا يقولون بنفي الأحوالء فإن كانوا يقولون 
بثبوت الأحوال احتمل أن تكون عندهم أحوالاً» وأن تكون أموراً اعتبارية . 
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البرهان على وجوب «السمع» والبصرء والكلام» ظ )0 نووم 


[البّرَهَانُ عَلَى وَجُوبٍ «السَّمّع؛ وَالبَصَرِء وَالكَالَام] 
َوْلَهُ: (وَآمّابُرْمَانْ وجُوبٍ السمْع لَهُ تَعَالَى. . . إلخ) عُلِمَ مِنْ كلام المُصَئّفٍ أن العْمْدَة 
في إِنْبَاتِ هَذِهِ الصَّمَاتٍِ هو الدّلِيل الَقلِنُ دُونَ الدِّيل العَفْلِيَ ؛ مق ؛ إِذْ لا يَلْرَمُ مِنْ كَوْنِ 
الشَّىْءِ تَقْصاً”'' فِي الشَّامِدٍ أَنْ يَكُونَ نَقْصاً في القاوب: كَيِذَيِكَ لَمْ يَسْقْهُ المُصَنْكْ 
ِلّا عَلَى وَجْه التَْوِيَة قَقَظ . 
كَوْلَهُ: (فَالكِتَابُء وَالسَُّنَةُ وَالإِجْمَاعٌ””) أيْ: مَعَ عق كَوَاعل لد قَانْدَكَعَ 


وان سو 2 7 ار - 3 00 3 ل - - رك 9 6 7 5 00 
الِإعْتِرَاض بِأَنْ ذَلِكَ إِنْمَا يَدَلَ عَلَى أنه تَعَالَى سَمِيعْ بَصِير مَتَكَلمَء وَهَذا لا يفجم ا 0 


ىت ع مع ور # 226 


يكو اللتقرلة: 01 ا ييه للك 205 يتلم آله تعالى شويةٌ بهي تكله كنا دل عازر 


الأنبابي 
قوله : (إدْ لا يرم مِنْ كَوْنِ الشَيْءِ أ إلخ) ألا ترى الكبرياءً والعظمة؟! 


قوله: (فإِنّهُ يُسَلَهُ أنْهُ تقالى سمِيعٌ بصي آي: بذائهء (مُتكلءٌ) أي: خالقٌ الكلامة فليس 

على نسق ما قبله. 

)١(‏ الشرشيمي: قوله: (إِدْ لا يَلْرَم مِنْ كَوْنِ الشَّيْءِ تَقصاً. . . إلخ) ألا ترى الكبرياء والعظمة أي: تعدّدٌ النّعم؟!. اه 
منه بزيادة: 

(؟) الصفتي: قوله: (فَالكِتَابٌ. . . إلخ) وهي [قوله تعالى]: ظإِنَنى سَكُمَآ أَسْمَمْ وك [طه: 2147 [وقوله 
تعالى :] وهو ألسََمِيعٌ ألبَصِيْرٌ» [الشورى: ١1]ء‏ [وقوله تعالى : ] «وَكلُمَ أله مُون تَكليمًا» [النساء: .]١584‏ 
فإن قيل : إِنَّ الاستدلال بالكتاب والسّنّة فيه شبه مصادرة؛ إذ فيه إثبات الكلام بالكلام . 
قلت: المراد ب«الكتاب» الَّذي جُعل دليلاً هو الكلام اللّفْظنٌ الذي أنزل على سيّدنا محمّد عليه الصّلاة والسّلام 
المتعيّد بتلاوته» والمراد ب«الكلام؛ الذي جُعل صفةً المستدّلٌ عليه هو الكلام النمْسِي . 
وقوله: (وَالسِّتَهُ) وهي قوله عليه الصّلاة والسّلام: «ارْبَعُوا عَلَى أَنْفْسِكُمْ؛ فَإِنكُمْ لا تَدمُونَ آَصَمَ إِنْمَا تَدْعُونَ 
سَمِيعاً بَصِيراً؛ [أخرجه البخاري في «صحيحه» (7784) من حديث أبي موسى الأشعري ##5ه]؛ ومعنى 
«ارْبَعُوا»: اشفقوا على أنفسكم ولا تجهدوها برفع الأصوات. 
وقوله: (وَالإِجْمَاءٌ) هو: «اثّفاق مجتهدي الأمّة بعد وفاته عليه السّلامِ على حكم»؛ والمراد ب«المجتهدين» هم 
الّذِين يُعتَدٌ باجتهادهم: فلا يرد ما يقال: «إنَّ المعتزلة لا يقولون بضفات المعاني التي منها السّمع والبصر»؛ 
لأنَّ هؤلاء لا يعتدٌ بقولهم؛ لظهور بطلانه كما يخفى. اه باختصار إبراهيم باشا . 

() الشرشيمي: قوله: (مَعَ مُلَاحَظَة قَوَاعِدٍ النّمَق) أي: عن أن المشدقٌ يذل على ذات موضوفة [بصفات] زاقدة 


على الذّات: 


2 اهعد عد الاق 


لكات ولس وَالإِجْمَاعَء لَكنْ ل يشمع ويْضر رَائِدَيْنَ عَلَى الذَّاتِء و بكلام قَائِم 
يدا - ا 

وَبََانَ الانْدئاع: أَنَّ مَ: على شويع تتيي تلتكل:: تّ ثَبَتَ لَهَا السَّمْعُ وَالبَصَرٌ 
وَالكَلَامْ؛ لِأنَ كم هه وشت 9 :10155 عو ١ق‏ م إِلّا لِمَنِ 
انَصَف بالقِيّامء وَلَا: «قَاعِد) إِلّا لِمَنِ انَضَفَ بالفعُودٍ . . . وَمَكذًا. 


0 لي 2 ودغة 


ن قَالَ الخَضْمْ: ما ذَكَرتَهُ هُوَ مُقْتَضَى اللَكَ و ولا كنا 0 
مَنَعَّ مِنْ قِيّام يَلْكَ الأَوْصَافٍِ بالذّاتٍ ؛ لِمَا يَلْرَمُ عَلَيْهِ مِنْ تَعَدّدٍ القُدَمَاءِ. 


و3 بأن تَعَدة القزثاء ابت ف الات لا ف الذّتِممَ لصت . 
قؤلة: (وايضا: لو لم يت .٠‏ إلخ) َِْيرهُ مَكَذا ١‏ لولم يتوت يها ليم أناييت 
أَضْدَادِمَاء لَكِنٍ اتّصَافَهُ أضَْاوم َال 2 أَدّى إِلَيْء وَهْوَ عَدَمُ انّصَافِهِ بِهَاء كََبَتَ 


1070 ين 


َقِيضْهُء وَهُوَ انّصَافَهُ تَعَالَى بهّاك. فَالمُصَئْفُ ذْكَرَ الشَّرْطِيّةَ وَطوَى الِاسْينْئَائيّة» لَكِنّهُ ذكر 
دَليلَهًا بقَولِهِ : «وَهِيَ تَقَائِضٌ. . . إلخ». 

َوْلَهُ : (لَرِمَ آَنْ يتَصِف بِأَضْدَادِمًا) أَيْ : 1 كُلَ كَابلٍ لِنَيْء لا يكار ده عن علو 
وَهُوَ تَعَالَى َال لِِلْكَ الشقاجه لوا يتيات يها آرم أن يكَصِفَ يأَضْدَاوِها . 

َوْلَهُ : (وَهِنَ تَقايِضٌ. . . إلع) كذ عَرَئْتَ أنَّ هذا دَلِيلٌ عَلَى الِاسْيِتْتَائيّة المَحُذُوكَةِ؛ 
َالتّفِْيرٌ: «لَكِنٍ انْصَافَهُ َضْدَادِمًا بَاطِلُ؛ لِأَنّهَا َقَائصُ. .. إلخ»؛ وَمْوَيَرْجِعُ إِلَى قِيّاسِ 


)١(‏ الشرشيمي : قوله: (وَلَا كام كَائِم بهَا) غير التّعبير؛ ف اه ا ان ار 
الكلام في شجرة مثلاً . 7 

(؟) الشرشيمي: قوله: (لَا يُشْتَُ لَه مِنْهُ اشْمٌ) أي: لا يؤخذ منه اسمٌء فالمراد ب «الاشتقاق»: الأخذء وهو التّوافق 
في المادّة؛ لأنَّ السّمع وما بعده ليسا مصادر في حقّ الله تعالى . 

() الشرشيمي : قوله: (وَلَا مَحَالَةَ) أي: ولا بدَّ ولا فرار مِن ذلك. 

(4) الشرشيمي: وقوله: (إِّا آنَّ الدَّلِيلَ. .. إلخ) أي: فالدّليل العقليٌ أبطل الأخذ بمقتضى اللّْةء والدَّليلٌُ العقلئٌ : 
أنه لو وقع تعدّدٌ في القدماء؛ لم يوجد شيء مِنَّ الحوادث؛ للزوم العجز حينئظ»؛ ويبطل تمسّكهم بذلك بما 
قاله المحشّي يِن أنَّ: الدّليل العقليَ مفروضٌ في تعدٌّد الذَّاتْء لا في ذاتٍ مع صفاتء فلا يمنع الدّليل العفليُ 
ما اقتضته اللّغة. 


البرهان على وجوب «السمع» والبصر» والكلام» | | لاو 


ادانع تله ذا : اكز الأصّدَاة تقاقضش» والنثعل عليه تعالى شهال»+ وتسيجتة: 

0 0 ا ا 2 :9 جه اج نك لهانم > ا وى ام 8ت لم 

«أنْ هَذِهِ الأَضَدَادً عَلَيْهِ تَعَالى محَالة). وَقَد تَقَدَمَ فَعك ذلك يانه لا يَلرّم مِنْ كَوْنِهًا نَقَائِصَ 
8م عير حم عر - 

فى الشَّاجِدٍ أَنْ تكون تَقَائْضَ فى العَائِب. 
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برهان الجائز في حقّه تعالى | ١م"‏ 


يُرَهَانُ الجائز 4 حَقَّهِ تَعَانَى] 


َْلَهُ: (وََمًا بُرْمَانُ كَوْنِ فِمْلٍ المُمْكِنَاتٍ أَوْ تَرْكهَا('" جَائْاً نِي حَمَّهِ تَعَالَى. . . إلخ) 
قرية أن ول «لَوْ وَجَبَ عَلَيِْ تَعَالَى شَوْءٌ مِنْهَا عَقْلاً أو اسْتَحَالَ عَقْلاً ؛ لَانْقَلَبَ المُمْكِنُ 
وَاجِباً أ مُسْتَحِيلاً» لَكِنَّ الثَالِي بَاطِلٌَء قَبَطلَ المُقَدمُ» وَالمُصَنْتُ ذَكَرَ الشَّرْطِيّة» وَأَشَارَ 
إِلَى الاسْيَيْتَائِيّة قَوْلِهِ : «وَدّلِكَ لا يُعْقَل»؟ لِأَنَهُ في قُوَّة أَنْ يَقُولَ : 8 التَالِي مُحَالٌ» . 


كَوْلَهُ : (لَوْ وَجَبَ عَلَيْهِ تَعَالَى شَيْءٌ نهَا عَفْلاً) أي: كما به تَقُولُ المُعْتَزْلَةٌ قَِنَهُمْ قا قَانُوا 


بِوْجُوبٍ الصّلاح وَالأْلّحِ عَلَيْه َعَالَى "2 وَكَوْ 4 ار اشقعان عقن عَفْلة) آ: كُمَا تَقُولُ 
- 5 ا ع 8# مع > 


المُعَْرِلَةُ أنْضاًء فَإِنَّهُمْ يَقُولُونَ ِاسْيِحَالَةٍ الرُويَةٍ عَلَيْهِ تَعَالَى. وَقَوْلُّ: (لَانْقَلّبَ 
الأجهوري 

قوله: (فِعْلٍ المُمْكِنَاتٍ) المراد ب «الممكنات» - كما تقدّم -: المقدورات الي يصحّ وجودها 
وعدمها في نفسها بقطع التّظر عن ارتباطها بالله تعالى» وتلك المتئورات حي: الذوات والشقات 
ك: «ذات زيد»ء وبياضه»» والمحكوم عليه بالجواز في حنّه تعالى: فعلّها أو تركها؛ أي: إيجادها 
وإبقاؤها على عدمها . 

والجوارٌ المذكور غيرٌ إمكان الفعل والثَّركَ المعلوم مِن إضافتهما إلى الممكنات؛ لأنَّ الإمكان 
المعلوم من تلك الإضافة مطلقٌ غَيَرٌ متظور فيه إلى اله تعالى» يل المراة به: أنَّ كلا بن الفعل 


)01( الشرشيمي : وقوله في المتن: (فِمْلٍ المُمْكِنَاتٍ أَوْ تَرْكَهَا) أي: إيجاد الممكنات المعلومة:؛ أو إيجاد 
الموجودات: فالمرادٌ ب «الفعل» أو الثّركه: تعلّق القدرة بالمقدورء لا بمعنى: المقدور؛ ففي كلامه استخدام. 
(؟) الصفتي: قوله: (كَالُوا بو جُوبٍ الصّلَاح وَالأَضْلّح. .. إلخ) المراد باوجوب ذلك عليه»: أنه يفعله ولا بد 
للحُسن الذَّائيَ الذي اشتمل عليه الفعل لوي ره وسبالكية 
وليس المراد ب«معنى الوجوب على مذهبهم»: توج الأمر الجازم عليه تعالى؛ بحيث يكون هناك طالبٌ غيرٌ الله 
تعالى طلب منه ذلك وحتّمه عليه. 
وليس معناه أيضاً : إلحاق الضّرر له بتقدير الثّرك لِمَا وجب عليه؛ كما هو شأن الواجبات. 
لأنّه تعالى مَندَةٌ عن ذلك كلّه: ولأنّه لو كان هناك طالبٌٍ وآمرٌء أو هناك ضر بسبب ترك الواجب» لكان 
هو الإلهء ويقال فيه ما قيل في الأول من «وجوب. . . إلخ»؛ وهكذا. . فيلزم التّسلسلء وهو باطلٌ» فما أدَى 
إليه باطلّ أيضاًء فبطل وجوب الصّلاح. . . إلخ أيضاً لذلك. اه باختصار إبراهيم باشا. 


4 0-39 


ال 2 وب وَالاسْتجَالَةإِنَمَا يَكُونُ عِنْدهُمْ لكُونٍ الفِغْل حَسَناً أو قرحا 
0 عنْدَ العَقْلِء وَمَا بِالذَّاتِ ل" وسيكل إذا معت قي يو الفتعتات 


- -2 


الأنبابي 
قوله: (لِكُونِ الفِعْلٍ حَسَناً أو قبيحاً لِذَاتِ) أي: فإذا اشتمل الفعلٌ على حُسْنٍ ذاتيٌّ» كان واجباً 
قانثاء والفرهل : آنه ممك : فقن اتقلت المسكق راجيا » بتعتى : آله لآ بد من فملهة لاقتكمالة 
على الحسن الذَّاَيٌ . 
قوله: '(3ا بالدّاتٍ لا يَتَكَلْفُ) بيان ذلك: أن إمكان الممكن صفةٌ نفسيّةٌ له ومِنَ المعلوم 
أنّ الضّفة التَّمْسيّة لا تقبل الزّوالء فلو انّصف بالوجوبء لزم زوال الإمكان الّذي هو صفةٌ نفس 


الأجهوري 
والثّرك يصحٌ ثبوتّه وعدمٌ ثبوته من غير تقييد البوت وعدمه بارتباطهما بالله تعالى» بخلاف الجواز 
المحكوم به عليهماء فالمرادٌ به: أنَّ كلّا منهما يصحٌ ثبوته وعدم ثبوته مِنَّ الله تعالى» فالمحكومٌ به 
مقيّدٌء والمعلومٌ مِنَّ الإضافة مطلقٌء والمقيّدُ غيرٌ المطلق. 

و«أو» في كلام المصنّف يحتمل ‏ كما تقدّم ‏ أن تكون لأحد الشَّيئينَ المطلق الصّادق بكلّ مِنَّ 
الفعل والتّرك. وآن تكون بمعتى: «الواو». 

قوله: (أي: لِأنْ كُلَا مِنّ الوؤّجُوب. . . إلغ) غرضّة بذلك: إفادة أنَّ الوجوب والاستحالة 
المترئّب عَليهما الانقلاب ذاتيّانء لا عَرَضَيَان. 


)١(‏ الشرشيمو: قوله::(أيْ: أن كُل. .. إلع) هذا ليس تفسيرا للتعليرنء وإنّما هو تقس للوجوب والانتشحالة 
ادن بهما الانقلابٌ» فأفاد بذلك التّفسير: أنَّ الوجوب ذاتيٌ؛ وكذا الاستحالة؛ لارتباطهما بالذَّاتََ: 
وهو الحسن والقبيح» فليس المرادٌ ب «الوجوب» والاستحالة»: العَرضيَّين؛ لأنّهما لا يحصل بهما الانقلاب؛ 
لأنّهما يجامعان الإمكانّ الذَّاتَيَ بخلاف الوجوب والاستحالة الذاتيينَ فإِنَّهما لا يجامعان الإمكان الذَّائَيٌ» 
بل لا يكونان في شيءٍ داق لا يكون أحدهما في شيءٍ ‏ إِلَّا مجرّداً عن الإمكان الذَّاة ي؛ لأ الوصفين 
الذاكّين لا يجنمعاةء خاو فرض : أن فعل الممكنات واجبٌ عليه تعالى؛ ؛ للزم زوالٌ الصّفة الذّائيّة التي هي 
الإمكان؛ واتّصِافٌ الشَّيء بصفةٍ أخرى ذاتيّة» مع نما بالدّات لا يتخلف. 
ومحط تفسير المحشّي لكلام المتن قوله فيما بعده: «وَحِيئَئِذٍ. . . إلخ'؛ فأوَّلُ كلامه تمهيدٌ وتوضيحٌ لقول 
المتن: «لَانْقَلَبَ؛. 

0( الشرشيمي: قوله : (لِكُونٍ الفِعْلٍ حَسَناأَوْ قبيحاً لِذَاتِ) أي : فإذا اشتمل الفعلُ على حُسْنٍ ذاتيٌ كان واجباً ذاتيّا» 
والفرضٌ: أنه ممكنٌ» فقدٍ انقلب الممكنٌ واجباً؛ بمعنى : أنه لا بد من فعله ؛ لاشتماله على الحسن الذَّاَيٌ . اه منه . 

() الشرشيمي: وقوله: (رَمَا بالذّاتٍ لَا يَتَكَلْتْ) أي: الحَسّن الذَّاتع والقبيج الداع لا يتخلّف4 أي: فالوجوب - 


برهان الجائز في حقّه تعالى بل 51 وى ا نم م 


أو اسْتَحَالَ لَرِمَ انْقِكَابُ حَقِيقَيهِ مِنَ الإِمْكَان إِلَى الؤّجُوبٍ أو الِاسْتْحَالَة' . 


- 
002 حفيفنة من 6 2 
0-4 2 2 


الأنيابي 
قوله: (يِنَ الإمْكَانِ) أي: الذَّاتيّء وقوله: (إِلَى الؤّجُوبٍ) أي: الذَّاتيّء وكذا يقال 
5 «الاستحالة»؛ لأنَّ كلّا مِنَ الوجوب والاستحالة مبنيئٌ عندهم على الحسن الذَّائَيٌ والقبح الذَّائَيٌ 
الأجهوري 
وعلّل ذلك: بِأنَّ الوجوب والاستحالة عندهم للحُسن والقبح الذَّائِيْنَء وما بالدّات لا يتخلّف» 
فيكرة الريدوت والانتعحالة واكيى؟ لا عاديا دكا بكي ماتيا بعلاف الرحرب 
والاستحالة العَرَّضئَّين» فلا يقتضيان انقلاب الممكن واجباً أو مستحيلاً بل يكون باقياً غلى إمكانه 


د والانكانة لا هداق ايسا فهناد مِنَ المحشّي تحقيقٌ لكون الوجوب ذاتيًّا وكذا الاستحالة» فترئّبِ 
على جعلهما ذاتيّين : انقلابٌ» فلذلك قال: «وَحِيَئِذٍ. 
فهذا أظهر مما قال الأستاذ من أنَّ المراد بقوله: «وما بالذَّات. . . إلخ؛ أنَّ الإمكان الذَّائَيَ لا يتخلّف؛ لأنّه 
بعيدٌ عن العبارة» وأيضاً كون الإمكان ذاتيّا أمرٌ واضحٌ» وإِنّما الأراع قي الوسري بالاسسالشعيد المدلؤلة: 
وما كتبه الأستاذ لا يظهر إِلَّا إذا كانت هذه العبارة مذكورةً بعد قول المتن: «وَدْلِكَ لَا يُعْقَلُ. . . إلخ» تعليلاً 
لعدم القصد بقلبه. 
كتب ثانياً : قوله: (وَمَا بالذّاتِ لَا يَتَكَلْتُ) بيان ذلك: أنَّ إمكان الممكن صفةٌ نفسيّةُ له» ومِنَ المعلوم أنَّ الصّفة 
النّسيّة لا تقبل الدّوال» فلو انُصف بالوجوب. لزم زوال الإمكان الذي هو صفةٌ نفسية. اه مثه . 
قد علمت أنَّ هذا غير ظاهرء بل الظّاهِرٌ أنَّ المعنى واتتسيخ الذايق والنيخ الذابك # لا يتحلفان: فيلزم 
أذ الوجون . والاستتسالة لا ينسلفان وأيضاً : لو كان هذا هو المراد مِن عبارة المحشّي لم يصع قوله: 
«وَحِيئَئِذٍ . . . إلخ1» بل هذا مرنّبٌ على تفسير الوجوب والاستحالة تبعاً للحسن أوٍ القبح» نأكل. 

)١(‏ الشرشيمي: قوله: (مِنَ الإمُكَانِ) أي: الذَّاة تيّء وقوله : (إِلَى الؤُجوب) أي : الذّاتَئ؛ وكذايقال 
في «الاستحالة»+ لأن كل ِنّ الوججوب والاستحالة مبرع عندهم على العحسن الذَّاقيَ والقبح الذَّائء فيلزمهم أن 
الوجوب ذاتئٌ؛ وكذا الاستحالةٌ: مع أنَّ الفرض: أنَّ الفعل جائرٌ عندهم؛ وبهذا اندفع ما يقال: إنَّ انقلابَ 
الممكن الذَّاتنَ واجباً لغيره معقولٌ كما في الممكن الذي تعلّق علمُ الله تعالى بوجوده. اه منه. 


وقوله: «مع أن الفرض. . . إلخ» أي: فهم يقولون آنه جائرٌ لذاته وواجبٌ لذاته» ولم يفهموا أن الذّايّين 
لا يجتمعان» ارتب بيقهى ماريدى وراك الاق لأا رالقافيه إلى 5 م آخر» وذلك لا يصِدّق به 
العقل. 


وقوله: تواحباً لغيرة» وكذا استحال لغيره ك: «إيمان أبي جهل'؛ فإِنّه ممك لذائه مستحيل لغيره؛ تأمّل 
هذا الكلام. 


+ 


قَوْلهُ : ا 1 ها قله : لنت وكش مرت 

َؤلَهُ: (وَدلِكَ لا يَعْقَل) أئ: لا يَصَد يُصَدّقٌ بو العقْل ؛ عو أن العقْلَ يَتَصَوَ 
المحَالَ؛ ! إِذِ الحكمٌ عَلَى عَلَى الشّيْءِ شر وَإِنّمَا لَمْ يُصَدٌ قي العَقْلَ بِذَلِكَ ؛ لأَنْهُ يرم 
عَلَيْهِ قَلْبُ الحََائْقٍء وَهْوَ مُسْتَحِيل. 
الأنبابي 
فيلزمهم أنَّ الوجوب ذاتييٌ» وكذا الاستحالةٌ» مع أنَّ الفرض: أنَّ الفعل جائرٌ عندهم. وبهذا اندفع 
ما يقال: إنَّ انقلابٌ الممكن الذَّاتيٌ واجباً لغيره معقولٌ كما في الممكن الّذي تعلّق علمُ الله تعالى 
بوجوده» وبعدء ففي هذا المقام كلامٌ؛ تأمّل. 


© © 

الأجهوري 
معهما ك: الممكن الذي تعلّق علم الله تعالى بوجوده» وك: الممكن الّذي تعلّق علم الله تعالى بعدم 
وجوده؛ فإنَّ الأول موصوفٌ بالإمكان الذَّائيٌ والوجوب العَرّضيّ» والدَّاني موصوفٌ بالإمكان الذَّاتيٌ 
والاستحالة العرضية. 

ثم إنَّ هذا البرهان لا يقوم عليهم إِلّا إذا سلَّموا أنَّ الصّلاح والأصلح ممكنان في أنفسهماء 
فإن منعوا ذلك لم يقم عليهم هذا البرهان. 

ثم إنّه يرد على المصئّف: أنَّ اللّازم على وجوب شيء مِنّ الممكنات أو استحالة شيء منها : 

- إِما انقلابٌ الممكن» كما ذكره المصئف. 

- وإمّا اجتماع الصّدَّين اللّذينَ هما: الإمكان والوجوبء أو الإمكان والاستحالة. 

فالاقتصارٌ على جعل اللّازْم خصوص الانقلاب غيرٌ ظاهر . 

قوله: (إِذِ الحَكُمْ عَلَى الشَّيْءِ. .. إلخ) وقد حكم هنا على «الانقلاب» ب: «أنَّه لا يعقل)؛. 
فتحكمة عليه ب: أنه لا يعقل» يتوقك: على تصوّر ذلك الانقلاب؟؛ أي: خطوره بالبال مِن غير تصديقٍ 


© © © 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (وَإِنْ تَصَوَّرَه) أي: كما هنا؛ لأنّه لا يمكن الحكم على الانقلاب بأنّه لا يعقل إِلّا بعد تصوّر 
الانقلاب. وذلك في قولك: «الشّرِيك مستحيل». 


برهان الجائز في حقّه تعالى اتسين شمو اا ا كع | م 


وَاعْثْرضَ ينهم نَضُوا عَلَى أنّهُ تَعَالَى يُصَوُرٌ يَوْمّ القِيّامَةِ الأَعْمَالٌ في صُورَةِ حَسَئَةٍ 
اكيم فَكَيْفتَ يون قَلْبُ الحَمَائْقٍ مُسْتَحِيلا؟ 

وَأَجِيبٌ: بن كَلِكَ مُحْمَصٌ بِقَلْبِ الحَمَائقٍ ِتِ التَلانَة وَهِيَ حَقِيقَة الرّاجبء وَحَقِيقَةُ 
الجَائِزِء وَحَقِيقَة َه المُسْتَحِيل» تيل 15 كَلْتُ حَقِيقَة الججائز وَاجِباً أَوْ مُسْتَحِيلاً كَمَا هُنَا 
وَكَذَا البَاقّي . 


العَقَائِدُ النّجويّه ] 


[صِفَاتُ الأْسْل] 
الرّسل عَلَيْهِمْ الصَّلَاةٌ وَالِسَّلَام : 


سبو 
6 
3 


ع 0ع 
لوا علدا قفن نار 


#آ[ ح و 0 2 0 م0 
وَيَجورٌ فِي حَقَهِمُ عَلَيْهِمِ | لصَّلَاة وَالسَلَام : 
4 0 ٍ : 
لني لا توّدي ! ل 
1 إلى نَقْص فِي مَرَاتِيهِمْ العَلِيّةِ ك: «المَرَضٍ»2» 7 
نَحَوو. 


0 حر 1 32272 


صفات الرّسل ا | ا 


[صِمَاتٌ الرسُلِ] 


كذلةد ان شل ٠٠‏ إلخ) مُقَابِلٌ مَجلرني وَالتّقَدِيدَ: ا«أمّا الجارئ سيان 
وَتَعَالَىء كَقَدْ تَقَدَّمَ م َا يَجبُ في حَلَه وما تحير وجا 7+ يَجُوزُء وَأَمّا الرسُلُ. . . إلخ». 


ا 


وَِنّمَا عَبّرَ ب«الرّسْلٍ) وَلَمْ يُعبّرْ ب«الأنييّاءهء مَعَ أنه أَشْمَلٌ مِنّ الرّسْلِ؛ لِشْمُوله وِلِمَنْلَمْ 


و 


يوم مر اتلد : 02 الأنْبيَاءِ؛ ب 90 مد لي وَضِدَه وَهَُمَا خَاضَانْ بالرّسْل» و ريا 
ا بِالترَادُْفٍ . 


وََدٍ احْتلَقَتٍ الرُوَايَاتٌ في عَدَدٍ كَل مِنَ الرسُلٍ وَا لأنبيَاءِ 
- فَرُويَ أن الرسل : لات وئةٍ وَكَلَائَةَ عَشَرَاء وى رجه أن لقره وق روا 
اوخمْسَة قشر 


م مه سي 


ل عر - : 92 52 #2 2 ع 8 
- وروي أَنَّ الأنْبيَاءَ : «مِنَةَ أل وَأرَبَعَةَ وَعِشْرُونَ ألفا)» وَفِي رِوايَةٍ : ااوخمسة وعشرون 


ألفاً». وَرَوِي : ات أل لْفٍِء وَمِكْنًا ألْنفٍ). وَفِي رِوَايَةٍ: وني مِكة ألْفٍِ و 
وَعِشْرُونَ َلْفا». 


ا 


وَالصَّحِيحٌ فِيهمًا الإِمْسَاكَ عَنْ عَنْ حَصْرِهِمٌ في عَدَّدِ؛ اله دكعا أذى إلى الاي الرسَالة 
أو اليو لِمَنْ لَيْسَ كَذَيِكَ في الوَاقِع» أ أذ إلى تفي لِك غ1 َمَنْ هُوَ كَذَلِكَ في الوَاقِع» و قَالَ 
كعاتى: طوف كن قتتقكا عاق ترتقم كن 21 21 تقس 14-5142 تهاضر: 0 فَيَحَِبٌ 
التَضِدِيقٌ أن ل تَعَالَى رُسّلاً وََنْيَِاءَ عَلَى الإِجمَالِء إِلَّا حَمْسَةٌ وَعِشْرِينَ فَيَحِبُ مَعْرِكَتَهُمْ 
عَلَى التَفْصِلٍ ؛ كما أَشَارَلِذَلِكَ بَعْضْهُمْ بَِوْلهِ: [من البسيط] 

في «رَيِكَ حُجَئا» مِنْهُمْ ثَمَانِيَةُ من بَعْد عَشْر وَيَبْقَى سَبْعةوَكُمُ: 
الأجهوري 

قوله: (عَلَّى القَوْلٍ بِالئَّرَادْفِ) أي: ترادف النَبِيّ والرّسول على معنّى واحدٍء وهو معنى الرّسول» 
كنا'قن #الشتشووعم» (انظرء عام مسافيية الباجورى على ترج السوري» (ض + 1100 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (رُبّمَا أَدّى إِلّى إِنْبَاتِ. . . إلخ) إن كان العدد زائداً على ما في الواقع. وقوله: (أَوْ إِلَى 
َف . . . إلخ) أي : إن كان العدد ناقصاً عمًّا في الواقع 


إذريسنء هود ليه صَالِحْ وَكَذَا ذُو الكِفْلِء دم بالمُحْتارٍ قَدْ خُْيَمُوا 
و - 5 هلم _ 
َوْلهُ: (كَيَجِبُ فِي حَقّهِم. . . إلخ) المُرَادُ ب«الؤّججوب»”" هُنا: عَدَمْ الانْفِكاكة". وَلَوْ 


بالدّلِيل الشرْعِ ؛ 0 و ليع يتليل شزيرن » وما وُجوبٌ الصَّدْقٍ قَبِدَلِيل 
عَفْلِنَ ؛ بناء عَلَى أن دَلَالَةَ المُعجرَةٍ عَفْلِيه”"2. أز وَضْعِيٌ ؛ بنَاءً عَلَى أن دَلَالَتَهَا وَضْعِيه؛ 
#2 ره ص م 2 0 0 7 عرس 0 


ِأنّهَا مُتزَلَُ مَنْزِلَةَ كَوْلِِ تَعَالَى : «صَدَقَ عَبْدِي. . . إلخ». وَدَلَالتَهُ وَضْعِيّة وَهَذَا هُرَ ظَاهِرٌ 


قوله: (المَرَّادُ ب «الؤجُوبٍ»... إلخ) أي : فالوجوب هنا أعمٌ مِنَ الوجوب الشّرعيٌ والعقل؛ 
لأنَ وجوب الأمانة والتّبليغ شرعيٌ؛ لثبوت ذلك الوجوب بالدّليل الشّرعيٌ على المعتمدء ووجوب 
الصّدق عقليٌ؛ بناءً على أنَّ دلالة المعجزة عقليّةٌ. اه «دسوقي» [على شرح السنوسي على أم البراهين؛ 
(ص: ])1١07‏ و«شرقاوي» [على «شرح الهدهدي على أم البراهين؛ (ص: »])١١4‏ 5-07 فيه بعضهم ؛ تأمّل. 

قوله: (بِنَاءً عَلَى أَنَّ دلّالّة المُعْجِرَّةِ عَفْلِيُّ) أي : أنَّها تدلُ عقلاً على صدق الآتي بها؛ لأنَّ الله 
شالى ذا اوج الات الخارق على يد ال سول إل عريدا تعضيلة يف 
الأجهوري 

قوله: (بِالمّخْتارٍ قَدْ خُهِمُوا) أي: ختموا ذكراً وخارجاً به يل . 

قوله: (بِدَلِيلٍ شَرْعِيٌ) لأنَّ الملازمة فيهما بين المقدّم والتّالي لم تثبت إِلّا بالدّليل الشّرعيٌ 
المشار إلبه بقوله الآتى : 8 الله تَعَالَى أَمَرَنَا بالاقيدَاء بهِمْ. . . إلخ». 


قوله : 5 ضعِيّة) فى د بعضى .الس : دأو وَضعِِيٌ 1 وهو متعيرٌ ؛ بدليل قو له: «بنَاءً . و إلخ2. 


)01( الشرشيمي : قوله: (المُرَادُ ب «الؤُجُوب». . . إلخ) أي: فالوجوب هنا أعمٌ مِنَ الوجوب الشّرعيٌ والعقليٌ؛ لأنَّ 
وجوب الأمانة والتّبليغ شرعيٌ؛ لغبوت ذلك الوجوب بالدّليل الشّرعيٌ على المعتمد؛ء ووجوب الصّدق 
عقليٌ؛ بناءً على أنَّ دلالة المعجزة عقليّةٌ. اه «دسوقي» [على «شرح السنوسي على أم البراهين» (ص: 17)] 
و«شرقاوي» [على «شرح الهدهدي على أم البراهين» (ص: .])١١5‏ اه منه. 

(؟) الشرشيمي : وقول المحشّي: (المُرَّادُ بهِ: عَدّمُ الانْفِكَاكِ) معناه: أنَّ العقل لا يقبل انتفاء هذه الواجبات عن 
الرُسلء ولو كان بعضها ذليلها شرعيٌ . 
ويحتمل أنَّ تعبيره ب «المراد»؛ لأنَّه لا يصحٌ تفسيره ب: «عدم قَبول الانتفاء في العقل»؛ لأنَّ العقل يقبل انتفاءه 
بالنّسبة لِمّا دليله شرعيٌ» وهذا هو الظاهر. 


ه و« 


(9) الشرشيمي : قوله: (ببَاءً عَلَى أَنّ دلَالَةَ المُعْجِرَةٍ عَفْلِيّة) أي :أنه تدلٌ عقلاً على صدق الآني بها ؛ لأنَّ الله تعالى - 


صفات الرسل با ا ل ال ةمك وا إن 0 


وَالصَّحِيحٌ أن ا 1" ؟ بِنَاءٌ عَلَى أن دَلَالَتَهًا عَادِيةٌ؛ أَيْ : مسكيدة لِلعَادَة ة الجَاريَةِ أن 


التي يُبَلْعُونَهَا عَن الله 5 َالطنتُ ني الحلا المُعَعَلق بمو الدنْيا 4: 7 ريد وَقَعَدَ 


عَْمْرُوء وَأَكَلْتُ عَزَّاء وَتمِريَكٌ كَذَاف وَتَتْخْو ذُلِكَ. 


الأنبابي 


:أن ذلك ليس بلازم عقلاً؛ لأنَّ إنجاد الله تعالى ذلك الخارق لا يدل عقلاً على كوئه أراد 
0 وإلما يدل عقتلا على كرنه تعالى أراد وقوع ذلك الخارق مجَرّداً عن إزادة 
التُصديق وعدمها. 
قوله: (وَالصَحِيحٌ أ نَهُ عَادِيٌ) ولا يقال: الآمر العادي يضح تتخلفه» فلا تدك المعجرة حرععل 
على صيق: الرّسَول قطظها: 
لأنّا نقول: القطع يجامع الأمرٌ العاديّ؛ ألا ترى أنَّكَ تكذّبُ بمقتضى العادة من يقول: «الجبل 
الفلاني ذهتٌ»؛ مع إمكان تخلّفه عقلاً؛ إذ لو فرضنا أنَّ الله تعالى خلقه ذهباً لم يلزم عليه محالٌ. اه 


الدسوقي» [على «شرح السئوسي على أم البراهين» (ص: 10177 . 


جح ها اوسن كلك الشارق على يد التسول إلا عريذا تسليلة بد 
وردّ: بأنَّ ذلك ليس بلازم عقلاً؛ لأنَّ إيجاد الله تعالى ذلك الخارق لا يدل عقلاً على كونه أراد به تصديق 
الوميولة وَإلّمَا يدل عقلاً على ونه تعالى آراد.وقوع ذلك الخارق مسجدداً عن إرادة التُصديق وعدمها: اه منه. 
(1) الشرشيمج: قوله: (وَالْصّحِيحٌ أنه عَاوِي) ولاايقال: الأمر العادئٌ يصحٌ تخلّقهء فلا تدلٌ المعجزةٌ حيتفل 
على صدق الرٌسبِول قطعا. 
لأنَا نقول: القطع يجامع الأمرّ العاديّ؛ ألا ثرى أنَّكَ تكذّبُ بمقتضى العادة مَن يقول: «الجبل الفلاني ذهبٌ)؛ 
مع إمكان تخلّفه عقلاً؛ إذ لو فرضنا أنَّ الله تعالى خلقه ذهباً لم يلزم عليه محالٌ. اه «دسوقي» [على «شرح 
السنوسي على أم البراهين» (ص : /10)]. اه منه. 
الصفت : 'قوله: (وَالِضَحِيحٌ أنَّهُ عَادِي) أي : ولا يضر إمكان تخلّف العادي؛ آلا ترى أنّك تكذّبٌ مّن يقول: 
«الجبل الفلانيئُ ذهب» عادةٌ مع إمكان تخلّف العادة عقلاً بكونه ذهباً؛ إذ لو قُرض أنَّ الله تعالى خلقه مِن أوَّل 
الأمر ذهباً لم يلزم عليه محال والمعيجز عل على فق الأسرل قطماة وإن جا حداف دلاليها؟ أي 
أنَّ المولى إذا لم يجعل المعجزة دالَة على الصّدق لم يلزم عليه محالٌ. اه باختصار إبراهيم باشا. 
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والمراد هرا : القِسْمَانِ الأَوَّلان 0ب لَنَّ | .2 هَانَ الَذِي ذَكَرَةٌ المُضَلكٌ فيمًا باق إنمًا 
يدل عَلَيْهَمَاء وَآَما القِسْمُ الثَالِتُ كَهُرَ دَاخِلٌ في الأَمَانةِ. 
إن قِيل : كل وخ الفنكي إل وَلَيْنِ”" دَاخِلَ أيضاَ 
فِيهّاء قلا حَاجَةَ لإمرَادٍ كلِكَ عَنْهًا. 
الأنبابي 


01 


قوله : (وَالمَرَادُ هُنًا 

في «المنقذة» واشرحها»: فيجب في حمّهم بدلالة المعجزة: العدق: فلا يجوز عليهم 
الكذب؛ إذ كل مَن شاهد المعجزة» أو بلغته بالتّواتر» تَلِم علماً لا يطرق الشَّكّ ساحيّه بأنَّ مَن 
ظهرت على يديه صادق فى دعواه لا محالة» ومن جملتها؛ أله لا يكذب فى غيرها... انف 

فأنت تراه زاد: «ومن جملتها. .. إلخ» ليشمل «الصّدقٌ): صدقهم في غير الأمور البلاغيّة؛ 
وتكوة المعجرة دالة عليه أيقنا . 

3 3 ف ا ها مة 01 2 6 . ٠.‏ 

قوله: (فَإِن قِيل: كل مِنَ القِسْمَيْنِ. . . إلخ) في «صغرى الصّغرى» للمصئّف ‏ بعد ذكر وجوب 
الصّدق والأمانة والتَّبليغ ‏ ما نصّه 


: القِسْمَانِ الْأوّلَانِ. . . إلخ) قال بعض مشايخنا: الذي أراه عمومٌ الصّدق. 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (وَالمُرَادُ هُنَا: القِسْمَانِ الأوّلَانِ. . . إلخ) قال بعض مشايخنا: الذي أراه عمومٌُ الصّدق. 
ويدل له ما في «المنقذة» من قوله: يجب في مهم بدلالة المعجزة: الصّدق؛ إذ كل من شاهد المعجزة؛ 
أو بلغته بالتّواتر» عَلِمِ علماً لا يطرق الشَّكُ ساحيّه بأنَّ من ظهرت على يديه صادقٌ في جميع ما يخبر به. اه 
منه باختصار مع بعض تغيير. 
وأقول: اندي حمل المحثّي على ما قاله آنَّ المعن جعل دلالتها وضعيّة: وجعلها خبرا تنريكًا بمتزلة: «ضدق 
عبدي في كل ما يبلّغْ عنّىه» وما قاله في «المنقذة» فمحمول على أنَّ دلالتها عقليّةٌ أو عاديّةٌ: فلا غبار 
على المحشي . 

(؟) الشرشيمي: قوله: (فَإِنْ قِيلَ: كُلَّ مِنَّ القِسْمَيْنِ. .. إلخ) في «صغرى الصُغرى؛ للمصئّف ‏ بعد ذكر وجوب 
الصّدق والأمانة والتَّبليغ ‏ ما نصّه : 
فالواجبٌ الأوَّلُ يزِيدٌ على «الأمانة؛ بمنع الكذب سهواًء ويزيدٌ على «التَبليغْ» , بمنع الزّيادة على ما أمروا بتبليغه 
عمد او تيان 
- وتزيدُ «الأمانة» على «الصّدق؛ بمنع وقوع المخالفة في غير كذب اللّسانء وعلى «التّبليغ؛ بمنع المخالفة 
في غير التّبليغ . 


- ويزيدٌ «التّبليغ» على «الصّدق» بمنع ترك شيءٍ مما أمروا بتبليغه عمداً أو نسياناً مع لزوم الصّدق فيما بِلّغْوا ين ب 


صفات الرّسل | 5 ليق 


جيب : بِأَنهُ د تَقَدّمَ أن حَطَرٌ الجَهْلٍ فِي هَذَا الَنَّ عَْظِيمْ ٠‏ قلا يُكْتَمَى فيه بِالإِجمَالٍ. 
َوْلَهُ : (وَالأَمَانَةُ) أي : ١عَدَم‏ م خِيانَتهِمْ بفِعْلٍ مُحَرّم 11 
د وقتيها #نشقع: والشاديم يرط الل تقالى لواورّفع توايقق ِو الألن ينين 
عَنْهُ َهْيَ تَحْرِيم أَوْ كَرَامَقٍ . 
05 نش : «هِي : اك زابيضة في اللي ' تَمْنَعُ صَاحِبَهَا مِنِ ارْتِكَابٍ المَنْهِيّات) . 
َعلَى كل قي تَرْحِع إَى الهضمق التي عير بها بَعضْهم . 
كَوْلَهُ : (وَتَبْلِيغُ مَا أَمِرُوا بكَبْلِبِفِهِ لِنْحَلْقِ) اخْمرّرٌ ِقَوْلِهِ : جاو جنع اها 
ِكتْمَانهِ عَنِ الحَلْقِ وَعَمَا يوا فيو» كلس تبْلِيعُُلمِنْهُمَا وَاجباء بَلْ يَحِبُ كثمَاد 
ا وا ِثْمَاَه و َِبْ لبهم شيو فِيمًا خُيرُوا يبو كَالآفسَامٌ كلاقة: ما أمِرُوا 
ِتَبْلِيغْو ا وا بِكِثْمَانِهِه وما خيرُوا فيدء وَإِنّمّا ل يَذّكْرِ المُضَئْف وَجُوبَ كِنْمَان 
ما وروا ِكِثْمَانه ؛ ل َاخلَ ف في الأَمَائَدِه كُمَا قَالَهُ في «الأَسْرّارٍ الإلَّهيّة . 
قَوْلَهُ (وَيَستَِيلٌ فى . . إلخ) المُرَادُ ب«الِإسْيحَالَةَا : يح اا 
َو اليل الشْرْعِي د َع يتل قزون تتميل هله ريل 5ذ وما 
بع كرو يتقبيير عه بتترو؛ كنا تقلخ اتعريلة: 
الأنبابي 
فالواجبٌ الأوَّلُ يزيدُ على «الأمانة» بمنع الكذب سهواًء ويزيدٌ على «التَّبليغ» بم: بمنع الزّيادة 
على نا" انرا اسليفه عمد إلى سيان . 
- وتزيدٌُ «الأمانة» على «الصّدق؛ بمنع وقوع المخالفة في غير كذب اللّسانء وعلى «التّبليغ» 
- ويزيدٌ «التّبليغ» على «الصّدق» بمنع ترك شيءٍ مما أمروا بتبليغه عمداً أو نسياناً مع لزوم 
الشلاق: غيما بلغو مل ذلك: ويزيد على .#الأمانة» بمنع اتوك خبي» ما أمروا تليق نسيانا. اه [انظر: 
اشرح السنوسي على صغرى الصغرى» (ص: ])١94‏ ووضّح ذلك في «شرحها»., وبه تعلم ما في كلام 
المعلى وغيرة. 
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6 


وَجَت 


3 1١ 


2 ذلك» ويزيدٌُ على «الأمانة» بمنع ترك شيء مما أمروا بتبليغه نسياناً. اه [انظر: «شرح السنوسي على صخرى 
الصغرى» (ضص: ])١94‏ وبه تعلم ما في كلام المحشّي وغيره. اه منه. 
(1) الشرشيمي: قوله: (عَدَمُ إِنْكَانِ. . . إلخ) وليس المراد: «ما لا يقيل الثبوت فعلاً». 


قَوْلَهُ: (وَهَِ: الكََذِبُ9) أئْ: عَدَمُ مُطَابَقَةٍ الكَبَرِ لِلوَاقِع» كَمَا عُلِمَ مِنْ تَعْرِيفٍ 


لهُ: (بفِغْل شنو" .. إلخ) المُرَّادٌ ب«الفِعْل»: ما يَشْمَلَ القَوْلَ 
الع أل أ كزق بيع الشميل وَالكَبِيرَةٍ" “» قلا تَقَعٌ مِنْهُمْ صَغِيرَةٌ وَلَا كَبِيرَةٌ 

وَلَوْ سَهُواء قَبْلَ البْئة 0 : 

لا يُقَالُ: ما كَانَ سَ سوا أو مل لي ليس بمَمْصِية. 

11 


2١‏ و 


لأنا تقول: هُوَ صُورَةٌ مَعْصِيَةٍ» وَمَا وَرَدَ مِمَا يوهم م وفوعَ ذَلِكَ مِنْهُمْ يَحِبٌ اويل 
الأجهوري 

قوله: (لِأَنهَا لَبِسَتْ كلها آذ ضَداداً) لأنَّ منها «الكذب» وهو: «عدم مطابقة الخبر للواقع»» فيكون 
أمراً عدميّاء فلا يكون ضدًّا حقيقةٌ. 

قوله: (وَمَا وَرَدَ... إلخ) كقوله ككِ فى قصّة ذي اليدين لما قال له: «أقَصْرَتٍ الصَّلَاةٌ 
م سيت ا وَل 511 : كل ذَيِكَ ل يكن [أخرجه مسلم في «صحيحه؛ (01/7) من حديث أبي هريرة 
كبا إن هذا يوهم-الكذب في الذاهرء فإِنّ بعض الأمرين وهو التّسيان قد كان فيوئل ذلك 
على معتى : كل ذلك لم يكن في طني ؛ وعدا صدق. 


)١(‏ الشرشيمج: قوله: (لنحك كلها أشداها. .. إلخ) بل بعضها وهي الأمانة إن فرت ب تحقظ الله تعالى؛ أو 
الملاتكة)» . 

(1) الصفتي: قوله: (وَهِيَ: الكَذِبُ) فَالتََّابلُ بين الصّدق والكذب: من تقابل الشَّيء والمساوي لنقيضه؛ لأنّه عدمُ 
مطابقة الخبر للواقع 

0 مو قوله: (بِفِعْلٍ شَيْءِ) فالتّقابل بين الأمانة والخيانة: مِن تقابل الصَّدَّينَ؛ لأنّه قد فسّرها المصئّف بفعل 

.٠‏ إلخ. وهو وجودي. 

)5( كر قوله: (أنهُ ا كَرْقَ بَيْنَ الصّغِيرَة وَالكَبِيرَة) وكذا الجمدة: والبقدء والغِل ء والاعتقادات الفاسدة 
مستحيلةٌ في حمّهم عليهم الصّلاة والسّلام. 

(5) الشرشيمي: قوله: (وَمَا وَرَه) أي: كما قيل في حقٌّ سيّدنا آدم أنه أكل مِنّ الشّجرة مع نهيه عنهاء فنقول: بأنَّه 
منهينٌ ظاهراً مأمورٌ باطناً؛ أي: أنه أمره بالأكل منها فامتثل: ونهاه عن الأكل منها ظاهراً؛ لحكمة خروجه مِنّ 
الجنّة وهي التّوالد في الأرض . 


صفات الرّسل | 4 ام 


كَوْلَهُ: (أَوْ كَرَّامَةٍ) المُرّادُ بهًا: مَا يَشْمَلُ خِلاف الأؤلى. 

وَلَا يَرِدُ عَلَى ذَّلِكَ : ند 46ل بال كاقماك .وكوضا مر مزقء وتوضا ونين مَرْنَيْن ؛ نه 
لِلتَمْرِيع ؛ وَلِبَيَانِ الجِوَازء وَدَلِكَ وَاجِبٌ فِي حَمَّدِ كَلِلة. 

َعْلِمَ مما َررَ: أنه ا يق مِنُْمْ عَلَهمْ الصَلَاة وَالسَلَامُ مُحرَمْء ولا مكْرُوة عَلَى وَجْه 
كَوْنِهِ مَكْرُوهاً: 3 3 مهم اح على جه كز مُباحاً» بَلْ عَلَى وَجْهِ كَوْنهِ قُرْبَةَ : إِمّا 
لِلتَشْرِيع . أو مدي عَلَى العِبّادق» أَوْ نَحْوٍ ذَّلِكَ َأَنْعَالُهُمْ دَائِرَةٌ بيْنَ الوَاجب وَالمَنْدُوبٍ 
َقَظ؛ كَبْت وَكَدْ يَتَِقُ دَلِكَ لِبَعْضٍ أَوْلِيَائِ؟! كَبالأوْلى أَنْ يَكُونَ لِصَفْوَةِ الله تَعَالَى مِنْ حَلْقِ 

كَوْلَهُ : نما َْءِ يك روا بتبْلِيغِه) أئ : وَلَوْ سَهُواء لآن الهو لا يجوز عليه 

ِي الأشكام الَتِي يُبَلْعُونَهَا عَنِ الله تَعَالَى َِنْ جار عَلَيْهِمُ ِي عَيْرِمَاء قَقَدْ سَهَا كله 
فِي الصَّلَاةٍ ٠‏ لكِنْ بِاشْيِعَالٍ قَلِْهِ بتَعْظِيم الله تَعَالَى» وَإِلَى هَذَا العَثتى أَشَارَ بَعْضْهُمْ بِقَوْلِهِ : 
الي 

يَاَصَافِلِي عن وَشوْلالو: كبك ضَهَا وَالسَهْوٌيَن كل تلب غافل لابي؟ 

قَدْعَابَعَنْ كل شَيءِ سِرَهُ قَسَّهَا ‏ عَمَاسِوَّىاللهء فَالتَعْظِيمل 

كَوْلْهٌُ: (مَا هُوَ مِنَ الأغرّاض) حَرَجَ بِهَذًا المَيْدِ: صِمَاتٌ الأَنُوجِبّة فَلَا نوز علايخ» 
عكافاً لِمَنْ أصَلَّهُم ال ََالَى في جَعْلِهم سينا عي إِلَهاً» نكا روث يتاك الألروية 
بِهَذَا القَيّدِ؛ 1 الأَعْرّاضّ حاص بِصِمَاتِ الْحَوَّادِثِ. 


1 (البَسَرِيّةٍ) أي : : المَيَعَلْقَةٍ 3 بِالبَشَرِءِ وَهُمْ بَنُو دم سُمُوا ِذَلِكَ؛ لبدو يَشَرَتهم: 


وَهِىّ ظَاهِرٌ الجِلّْدِء ا اا اا ااا ا اااي ااا ااا ااا ا11[1[1[11011011أ2*2111 
الأجهوري 


قوله: (كَدُ غَابَ) هذا جواب السّؤال. 
قوله: (حَنْ كُلّ شَىء) ومنه: الصّلاة» والمراد ب #السُرة: القلت. 
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وَعَوَجَ ِهَذَا المَيْدِ: الأء عْرَّاضُ الجتعلقة ِالمَلَائِكَو قلا تَجُورُ عَلَيْهُمْ علانا إيجهلة العرب 
في رَعْعِمْ أن الرسُولٌ يَكُونُ مُتّصِفاً بِصِنَاتٍ المَلَائِكقء قَلَا يَأَكُلُ وَلَا يَشْرَتُء وَتَوَضصَلُوا 
نلِكَ | إِلَى نف رِسًا َه يو كما حكاة اله تََالَى عَنهُمْ في كَل : «#وكالوا مَالِ هنذا اليمول 
الل آلَمَامَ تمق ف الالتواقعة (انفرقان: بح ا لي31. 

دَولة: (لِْي لا وي إِى تفص في مَراتِهُ اللي أئ: ماهم المرتفعة وََرََ 
بهَذَا القَيْدِ: الأغرّاضٌ البَشَرية التي تُوَدَي إِلَى نَقْص فِي مَرَاتَِهمْ؛ كَالْأَمُورٍ الْمَخِلَةٍ 
بالمروءَة وَعَدَم السَّلامَةٍ عن كل ما يتفز وكل ما ِل بكم بوم ؛ وَهِيَ أَدَاءٌ الشَّرَائِع 
7“ وَكَبُول”" الأمَم لَهُْمْء وَدَحَلِ في ذَلِكَ الأكل عَلَى الطَرِيقٍ وَالحِرْقة الدَّنِيئَةٌ وَعَدَمُ كمال 
العَقْلٍ والذكاو والفقلكة 353 قر الرّأي وََنَاءء الآباء وَعَفء الأكيات» وَالِعَلَقلةٌ وَالتَلاكلة: 
َالعيُوبُ التتثرة كه البرّص © ا وَنَحْو ذَلِكَ. 

كَوْلَهُ : (ك5: «المَرَضٍ)”*)) وَمِنْهُ: الإِعْمَاءُ َهُوَ جَائِرٌ عَلَيْهِمْ بخْلَافٍ الحنُونٍ وَالسّكْرٍ 

وَالخيلٍ ولخو ذُلِكَ كما عَلِمَ فِمًا مر 


كول ُ: (وَنَحْوو) أي : 
كا كل وَالشرْبٍ ب وَالنَوْم لَكِنْ بِأَعْيْيِهم لا بِعُلُوبِهمْ ؛ لِمَا وَرَدّ: «نَحْنٌ مَعَاشِرَ الأنْبيَاءِ 


َنَامٌ أَعيْئنًا وآ نَم ف لوك زرياداين سد ل ليقت اتتيرىي 10 )سل يلاد مساق 


ررم حير 4 


قوله: (وَحَرَجّ بهذا المَيْدِ: الأعْرَاضٌ المُتَعلْقَةُ المَكائِكَةِ فا تَجُورٌ عَلَيْهِمْ) فوجوبٌُ عدم الأكل 
الكَّابتٌ للملائكة لا يجوز ف الأنبياء . 
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)١(‏ الصفتي: قوله: (الآيَهَ) فردً الله سبحانه عليهم بقوله تعالى: «إوبَآ رسَلْنَا ملك مِنّ الْمزيصي إلا إن تاوت 
لكام وَيمْشُونَ في الْأَسْوَاق» [الفرقان: .]٠١‏ 

0( الشرشييي! قوله: (دهِيَ دا الشرَاع وََبُوُ. .. إلخ) المخل بالأداء: عدمٌ الذّكاء: وقلّةُ العقل؛ والبلادٌ 
والمخلّ بالقّبول : الفظاظةٌ؛ والبرصٌ» والجذامٌ» وقلَّةُ العقل. 

() الصفتي: قوله: (ك: البَرَصٍ. . . إلخ) أي وكالبلادة؛ فيستحيل أن يكون الرسول بليداً» واحترز بقوله: «التي 
لا تؤدي إلى نقص» مما عليه اليهود وجهلة المؤرّخين من وصفهم لهم بالتّقائص؛ كوصف سينا موسى عليه 
السّلام بالأدرة» وسيّدنا داوود بالحسد؛ فهذا كله مستحيل عليهم . اه إبراهيم باشا. 

(4:) الصفتي: قوله: (ك: «المَرَّضٍ») مثالٌ للأعراض البشرية . 


صفات الرّسل د 5 نفض 

- وَكَحُرَوج المَِيٌ النّاشِئ مِنِ امْتِلَاءِ الأَوْعِيَةٍ مَعَله'': لا مِنٍ الِاخْتلام النَاشِئ مِنَّ 
الشَّيْطان ؛ لَِنّهُ لا تَسَلّط للشّيْطان ن عَلَيْهُم . 

- وَكَالجُوعٍ كما وَكَعَ لَهُ وك نَفِي «الشّمَا وَعَيْرِِ: أَنّهُ كَانَ يَبِيتُ يَتلَوَى مِنَّ الجؤْع. 
وَلَا ينَافي ذَلِكَ 5 ْلَه علق : يت عِنْد دبي مظعم يسني (أخرجه سلم في «صحيحه؛ 01105 
من حديث أبي هريرة ؤ45]؟ لأنة كان يشل له دَلِك”” تار يصل 6 الى لِأَجْلٍ 
التَأسّي به عَلَيْهِ الصَّلَاةٌ وَالسَّلَامُ وَالعِنْديَةُ في الحَدِيثٍ المَذْكُورٍ مَجَازِيّة؛ وَالمَعْنَى : أنه 
فيك قله تعلق برثب وقلاية إجلازه ونظنيب أل آنه كان بييش وبي كت ار 
تَعَالَى وَحِفْظِوء وَمَعْنَى قَوْلِهِ: «يُظْعِمُنِي وَيَسْقِينِي؛: يُعْطِينِي قُرَةَ الطَاعِمِ وَالتَّاربٍِء 
أو يط يتلقام ل 


© © 


)١(‏ الشرشيمج: قوله: (مُثَلا) أي: ومنه التّظر لزوجته. 
(؟) الشرشيمي: قوله: (يَحْصلُ لَهُ ذَِّكَ) أي: إطعامُ الله تعالى وإسقاؤه. 
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1 


و 
َم ولاه حوب 


2 ري خا ع 0 ب و و 1 
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[الَبّرَهَانُ عَلَى ووب الصّدّقٍ] 


قؤلة 0157 تمان يحوت ب سِنقِوم) أئ: فِي دَعْرَّى الرّسَالَةَء وَفِيمًا بَلّقُوهُ عن الله 
َال ؛ لَنّ هذا الها فا إِنْما يذل على راق كما خر. 


وَكَوْلهُ: (فَلِأَنَهُمْ. . ٠‏ الخ) تفريثة أن 1 تَقُولَ: «لَوْ لَمْ يَصْدُكُوا لَلرمَ الكَذِبُ في حَبَره 
تَعَالَىء لَكِنَّ الكَذِبٌ فِي حَبَرِه تَعَالَى مُحَالٌء قَمَا أَدّى إِلَيْهِ وَهْوَ عَدَمُ صِدْقِهِمْ مُحَالُ أَيْضاً 
وَإِذا اسْتحَالَ عَم صِدْتِهِمْ نبَتَ صِدْقُهُمْ وَهْوَ المَظْلُوبُ؛؛ فَالمُصَئّتْ ذَكَرَ الشَّرْطِيّةَ وَحَذَّفَ 

86ح 2 20 

الِإسْيتْنائيَةَ ؛ لِظْهُورِمهَاء َم عَلَّلَ اللَرُومَ في الشَّرْطِية بقَولِه لِه: «لِتَصْدِيقِهِ تَعَالَى لَهُمْ. . . إلخ». 

قَوْلّهُ: (لَوْ لَمْ يَصْدَقُوا) أي: بِأنْ كَدَبُوا؛ لِأَنّهُ لا وَاسِطَةَ بَيْنَ الكَذِبٍ وَالصّدْقٍ!'"', 
خلافاً للمُعْتَرْلَةِ في قَوْلِهِمْ بِالوَاسِطَوَء وَهُوَ مَا وَاقَقَ الوَاقِعَ وَحَانَت الاغيقاة 29 َإِنَّ ذَِكَ 
ليس بصق ]ا كب ب عِنْدَهُمْ وقلن هذا لا يلزه "عن انْتِمَاءِ الشلق ث تُبُوتُ الكَذِبٍ 
كَعَكسة» يجلا على الأثل. 
© سس ا ا ار 1 2 
قوله: (وَهُوَ مَا وَاقَقَ الوّاقِعَ وَخَالَفَ الِاعْتِقَادً) أي: أو العكس؛ إِذِ الصّدق عندهم: «موافقة 
الواقع والاعتقاد؛» والكذبث: ااعدم موافقة الواقع والاعتقاد). 

قوله: (وَعَلَى هَذَا لَا يَلْرَمُ. .. إلخ) عبارة السّكتاني ‏ وتبعه الشّرقاويٌ [في «حاشية شرح الهدهدي 
على أم البراهين»؛ (ص: 601١5‏ -: ولا يلزم على تقدير كون خبر الرّسول مِن هذا القبيل كذبٌ خبره تعالى 
على هذا القول؛ والله تعالى أعلم؛ إذ تصديق الله تعالى لهم إِنما هو باعتبار الواقع 
الأجهوري 

قوله: (وَهُوَ ما وَائَنَّ الوَاقِعَ. . . إلخ) مثله: ما وافق الاعتقاد وخالف الواقع» فالواسطة أمران. 


)١(‏ الصفتي: قوله: (ِلِأَنَهُ لا وَاسِطَة. . . إلخ) أي: عند أهل السُنَّة فإنَّ «الصّدق»: «مطابقة الخبر للواقع؛ وافق 
الاعتقادٌ أم لا»» و«الكذب»: «عدم مطابقة الخبر للواقع؛ وافق الاعتقاد أم لا». 
أمّا عند المعتزلة ف«الصّدقٌ»: «مطابقة الخبر للواقع والاعتقاد؛» و«الكذب»: «عدم مطابقته لهما معاً»: وأمًّا ما 
طابق الواقع دون الاعتقادء أو طابق الاعتقاد دون الواقع؛ فهو بالواسطة» فلا تتم الملازمة عندهم . 

(؟) الشرشيمي: قوله: (وَمُوَ مَا وَاقَنَّ الوَاقِمَ وَحَالَفَ الِاغْيِقَاء) أي: أو العكس؛ إِذِ الصّدق عندهم : «موافقة الواقع 
والاعتقاد؛؛ والكذبٌ: «عدم موافقة الواقع والاعتقاد». اه منه. 

() الشرشيمي: قوله: (وَعَلَى هَذَا لَا يَلِرَمُ. . . إلخ) عبارة السّكتانيئٌ ‏ وتبعه الشّرقاويٌ [في «حاشية شرح الهدهدي - 


شن * 


لإلة: ارم الث في سخبر ثقائى) مني : التي لا الحَقِبقِيٌ ؛ أنه لم يرجد نه 


تقالى 2 يمازوع خييلة حَقِيِقَة ؛ بِأَنْ قَالَ: ١صَدَقَ‏ عَبِدِي . .. إلخي. وَإنْمَا وَحِدَتٍ المُعْجِرَةٌ 
ا 7 ذَلِكَ ا ثم المقنة. 


لَهُ: (لمَضْدِبِقِه تَعَالَى لَهُمْ. . . إلخ) أيْ: وَتَضْدِيقُ الكَاذِبٍ كَذِبٌء وَكَدْ عَرَفْتَ أن 
هَذَ) 0 الوم في الشَرطية وَمَعدٌ تقلى للحيو قوذ عن الصَّدْقِء فالكفدن: 


الأنيابي 
قال بعض مشايخنا: وفيه: أنَّ التّصديقٌ: التُسبةُ إلى الصّدقء وحيث اعدَبرَ في الصّدق الاعتقادٌ 
على هذا القول. كان معنى «صَدَقَ عَبْدِي في كل ما يبَلْغٌ على : وافقّ خبر الواقعَّ والاعتقادَ في كل 
ما يبل عنّي» والفرقن: أله خالف الاعتقادًء فيلزم: كدت التصدق وعو اله بعالن 4 لآنه: لا بعتي 
في صدقه اعتقادٌ لتنزهه عنه. فالاختلاف بين أهل السّنّةَ والمعتزلة في تفسير الصّدق والكذب إِنَّما 
هو بالنُسبة إلى الحادث؛ فالملازمة صحيحةٌ على كل حالٍ. 
نعم ؛ ينبغي حمل الكلام على مذهب أهل السّنّة؛ِ لكونه المذهبٌ المنصور؛ تأمّل. 


ل 
الوم عي 


على أم البراهين» (ص: :-])١١7‏ ولا يلزم على تقدير كون خبر الرّسول مطابقاً للواقع مخالفاً لاعتقادهم كذبٌ 
خبره تعالى على هذا القول؛ على قول المعتزلة؛ إذ تصديقٌ الله تعالى لهم إِنَّما هو باعتبار الواقع لا باعتبار 
اعتقادهم. اه. 
قال بعضهم: وفيه: أنَّ التَصدِيقٌ: النُسبةٌ إلى الصّدقء وحيث اعتبرٌ في الصّدق الاعتقادٌ على هذا القول. كان 
معنى ١صَدَقَّ‏ عَبْدِي فِي كُلَ ما يُبَلَمُ عَنّى»: وافقّ خبرُهُ الواقعَ والاعتقادَ في كلّ ما يبلّغ عنّىء والفرضٌ: أنَّ خبر 
الرسل مخالفت الاعتقاد» فيلزمُ: كذبٌ المصدّق وهو الله تعالى؛ مع أنه لم يوجد اعتقاد لخبره أي لمدلول خبره 
التنزيليٌ والاعتقاد لعدم المدلول؛ لأنَّه لا يعتبر في صدقه اعتقادٌ لتنرُهه عنه» فالاختلاف بين أهل السّنّة 
والمعتزلة في تفسير الصّدق والكذب إِنّما هو بالنّسبة إلى الحادث» فالملازمةٌ صحيحةٌ على كل حالٍ. 
نعم ؛ ينبغي حمل الكلام على مذهب أهل السّنّةَ؛ لكونه المذهبّ المنصور؛ تأمّل. اه منه بتفسير. 
أقول: قوله: «فالملازمةٌ صحيحةٌ)» غيرٌ صحيحة؛ لأنّه لا يلزم مِنِ انتفاء صدقهم على هذا القول كذيُهم؛ لأنّه 
لو فرض مطابقة خبرهم للواقع دون اعتقادهم؛ كان هذا واسطةء وإن كان يلزم مِنٍ انتفاء صدقهم كذب خبر الله 
تعالى» وليس الكلامٌ فيهء بل الكلامٌ في صدقهم أنفسهم» وأنَّه صدَّقهم. 
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57 ك2 يي 


ووه وي 


د د اوه اس ون ع ايحن 
ميَلغون عنه» ونظير ذليك : 


1 17 ادَعَى شَخْصٌ لِجَمَاعةٍ 2 سول الكللفب ا 4 يَأمرُهُمْ يكَذًا وَكذَاء كَقَالُوا 
لَهُ: «مَا الدَّلِيلٌ عَلَى صِدْقِكَ؟»»: كَيَقُولُ: «أَنْ يَفْعَلَ المَلِكُ كَذَا وَكَذَا عَلَى خِلافٍ عَادَِه 
قَيَفْعَلُ المَلِكُ ذُلِكَ؛ ليلا عَلَى صِدْقِه: تنكل ذلك تمق يق له ِنّهُنَازكُ مثْرلة قؤّله: 
صَدَقَ ذَّلِكَ الشَّخْصٌ في دَعْرَاء أنَّهُ رَسُولِي» وَفِيمَا أَخْبَرَكُمْ يهه. 
َوْلهُ له : (بالمُعجرَّة) أي : لبي هي : «الْأَمْرُ الْكَارِقٌ لِلعَادَةِ بمَيْدِ أَنْ يَكُونَ يَعْدَ الرّسَالة) 
بِخِلَافه مَبْلَهَاء ا 0 أي : تَأْسِيسٌ لَهَاء وَبَقِيَ مِنْ أَقْسَام الكَارِقٍ لِلعَادةِ: 
0 وَهِيَ : ما يَظْهَرٌ عَلَى يّدِ عَبْدِ ظَاهِرٍ الصّلّاح2. 
- وَالمَعُوتَةُ وَهِيَ: «مَا يَظهَرٌ عَلَى يَدِ العَوَامٌ ككرسا توه وق متو ازلز بيه كذ 
- وَالِاسْتِدْرَاجُ؛ وَهُوٌ: «مَا يَظْهَرٌ عَلَى يد فَاسِقٍ حَدِيعَةَ وَمَكراً بو؛. 
وَالإِعَائَة» وَعِن : حا يكلو على تيو تكزي] ثثء عقا وقع لمشبلعة التكذاب. فإنة 


3 
5-2 


كَل في عينِ عور لتر يت الصّحبحةُ. تقل في بثر لِيكمرَ مَاؤُهَا َمَاضَتْء وَتَقَلَ في يثر 
كند اق تساي يلها ايا 

مَتَحَصَّلَ أَنَّ أَقْسَامَ الأمْرٍ الحَارِقٍ لِلعَادَةٍ سِنَّذّه وَكَدْ جَمَعَهَا : 
الطويل] 


ره #2 فّره 


بَعْضْهُمْ فِي قَوْلِهِ: [من 


الأجهوري 


ذا قاكاقة الأب تشدو لق قادة 
وَإدكَان ومة جل وشَفٍ تجو 
ون جا يوسا عن ولي فَإِنَّهُ «ال 
إن كان مِنْ بَعض العَوام صَدُورَهُ 
وَمِنْ فَاسِقٍ إِنْ كَانَ وَفقّ مُرادِهِ 
إلا مَمُدْمَى ب«الإهائة عِنْدَمُمْ 


فَ«مُعْجِرَة) إِنْ مِنْ تبي لَنَاصَدَرْ 

فَالِإرْهَاصَ» سمه تَتبّع القوم في الأثر 

كرَامَة) فِيِ التَحْقِيقٍ عِنْدَ ذوِيْ ام 
عقا با المَعُونة» وَاشَكهَرٌ 


عن 
وى ب«الاسيِذْراج» فِيْمَا قَد ل اسَتقة 


وق قلف الأَقُسامُ عِنْدَ دَ الّذِي اتير 


قوله : (قَعَاضَتٌ) ‏ بالضّادٌ المعجمة ‏ أي : ذهب ماؤها مِن أصله. 
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الذي كان يظهر في جبهة عبد الله والد النَّىَ عليه الصّلاة والسّلام. 
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قَوْلِهِ تَعَالّى: صَدَقَ عَبْدِي. . . إلخ) أيْ: لِدَلَالَتِهَا عَلَى صِدْقٍ > 
يرنه كَل كدو + الله تَعَالَى قَالَ: «صَدَقَ عَبْدِي. . . إلخ»» وَهَذَا كُلَهُ مبْنَ عَلَى القَوْلٍ 


عل 


باه تللول التشوز 5 الإخبارٌ عَنْ صِدْقٍ الُسلٍ حتَّى َم عََى عَدَمٍ صِدْقِهمْ الكَِبُ في حَبَره 
تَعَالَىء وَأَمّا عَلَى القَوْلٍ بِأَنَّ مَدْلُولَهَا إِنْشَاءُ الدَلَالَة"© عَلَى صِدْقِهِمْ فا يَنْرَمُ عَلَى عَدَم 
الأنبابي 

قوله: (لكن ريد عَلَيْه الشهة) آى: يباة على أله خارق [لناقة كماعو مدعب اين عرفة وصضاحب 
«المقاصد'؛ خلافاً للقرافيٌ القائل: (إِنّه معتادٌء وغرابيهُ إنّما هي للجهل بأسبابه» فكل من عرف 
أسناة وتعاطاه أجاب معه»؛ وعلى هذا القول جرى المصنّف في «الكبرى» [«شرح الكبرى» (ص: ])001١‏ 
حيث قال: «وَمِنَ المعْتَادِ: السحر ونحوة)». 


قوله: (وَالِابْتِكَاءُ) كأن يقع له زيادةٌ مرض على خلاف عادته. اه مؤلّف. 


ُْ 


6 © © 
الأجهوري 
قوله : (وَالِابتَكَا) جعله مِنّ الخارق غيرٌ ظاهرء ولم يُذكر الابتلاء مِن أقسام الخارق في «حاشية 
الهدهدي؛: ولا في «حاشية الدّسوقيٌ على المصنّف». 
قوله: (إِنْشَاءُ الدَّلَالَةِ عَلَى صِدْقِمْ) المراد بذلك الإنشاء: طلبٌ التّبليغ» كما هو مصرّحٌ به 
في «حاشية الهدهديّ»). واحاشية الدُسوقيٌ على المصئف». 


(1) الشوشيمي: قوله: (لَكِنْ رَيْدَ عَلَيِْ السّحْرُ) أي : بناءً على أنه خارق للعادة» كما هو مذهب ابن عرفة» خلافاً للقرافيٌ 
القائل : «إنّه معتادٌ وغرابئه نما هي للجهل بأسبابه: فكل من عرف أسبابه وتعاطاه أجاب معه؛. اه باختصار. 
الضقتي: قوله: (السَخْرٌ) والشعبلة» عن كلاامنهما يمكن ممارضته وجَكل الشسر خارقاً غر قول ابن حرفة: 
خلافاً للقراة في القائل : إنّهِ معتادٌء وغرابئه إنّما هي للجهل بأسبابه»: وهذا القول هو الَّذي مشى عليه المصبّف . 

(؟) الشرشيمي: قوله: (وَالِابْتِكَامُ) كأن يقع له زيادةٌ مرض على خلاف عادته. اهم لت اهدمته. 

() الشرشيمي: قوله: (بأنَ مَدلوكهًا ِنْشَاءُ الذلالة. .. إلخ) أي: فهي منزَّلةٌ منزلة قوله: «صدّقوا برسلي»» فهو أمرٌ 
فُهم بالصّدقء فإذا لم يصدّقوا وجد الدّليل الّذي هو اللّفظ التّنزيليٌ الدّالُ على طلب الصّدقء ولم يوجد 
المدلول الذي :حو المّدق؛ آي : بعضن المدلول؛ لآنّ مدلوله طلب القدق. 
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يليو الكزيك وي ار لاني أن الصّدْقَ وَالكَذِبَ مِنْ أوْصَافٍ الحَبَرِ لا الإنْشًا ع2 
َِنّمَا يَلْرَمُ حِئئٍ وود الدَلِيلٍ بدُونٍ المَدلُولٍ 
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الأجهوري 

قوله: (وجُودُ الدَّلِيل) أي: الدَّالٌ على ذلك الإنشاء؛ الذي هو المعجزة. 

قوله: (بدُونِ المَدْنُول) المراد به: متعلّق المدلول» لا نفس المدلول؛ لأنَّ المدلول وهو طلب 
التَبليغ حاصل بالبعيهزة طعا على هذا القول؛ لأنّها على هذا القول إنشاءٌ» والإنشاءً ما حصل 
مدلوله يهء قالمتخلّق هنا تبليغ ما أمروا بتبليغه الذي هو متعلّق المٌللب؛ لأنّهم إن يصدقوا فقد لّوا 
غير ما أمروا يتبليغه. 

ويرد على هذا القول: أن المعسجزة متاخرةٌ عن التبليغء فد يظهر كزتها دالَد على ظلبهه انما 
يظهر.ذلك لى كانت سايقة علية: 
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البرهان على وجوب الأمانة والتبليغ 


[البّرَهَانَ عَلَى وَجُوبٍ الأمَانَةِ وَالتَبَيِيغ] 
< 2 17 واء ا 2 ل 0 2 72-2 3 
كَوْلهُ: (وَآَمَا يُرْمَانْ ووب الأمَانَةٍ لَهُمْ عَلَيْهِمْ الصَّلَاُ وَالسَّلَامُ: فَلِآَنَهُمْ. .. إلخ) 
تَقْرِيبهُ أَنْ تَقُولَ: «لَوْ خَانُوا بفِعْل مُحَرَّمِ أَوْ مَكْرُوِ لَانْقَلَتَ المُحَرّمُ أو المَكْرُوهُ طاعَة 


في حَمَّهِمْ عَلَيْهِمُ الصَّلَاةُ وَالسَّلَامُ لَكنّ الثَالِى بَاطِلٌء وَإِذَا بَطلَ الثَالِي بَطلَ المُقَدّمُ كَتَبَتَ 


َقِيضْهُ وَهُوَ المَظلُوبُ؛ . 

فَالمُصَنفٌ ذَُكَرَ الشَّرْطِيّةَ وَحَذَفَ الِاسَيَئتَائية لظْهُورِمَاء ثم بين وَجْه اللَزُوم فِي السَرَطِيةٍ 
ول لأنَّ الله تَعَانَى أَمَرَنَا بالاقِْدَاء بِهِمْ... إلخ»»؛ وَمُحَصٌلُّهُ: أَنَّ جَمِيعَ مَا صَدَرَ 
عَنْهُه”" لا يَكُونْ إِلَّا مأمُوراً به مِنّ الله تَعَالَى؛ رَكُلُّ ما أَمَرَ بو لا يَكُونُ إِلّا طاعَةٌ؛ لأنةُ 
لا يَأْمُرُ المَحْشَاءِ . 


قوله: (وَمُحَصٌلَهُ : أن جَمِيمَ ما صَدَرَ عَنْهُم. . . إلخ) غايةٌ ما يستفادٌ وِن قول المصئّف : «لآنَّ الله 
الى مدنا بِالِاقيِدَاء بهم . 2 إلخ»: أنه لو وقع منهم الزّنا مثلا» لانقلب المحرّم طاعة لكوننا مأمورين 


(1) الشرشيمو: قوله: (وََحَصْلَهُ: أن حَمِيعَ حَااصَدَرَ عَنْهُمْ.... إلخ) غايةٌ ما يستفادٌ مِن قول المصئّف: «لأنَ الله 
تعَالَى أَمَرَنَا بالِاقْيِدَاء بِهمْ. . . إلخ»: أنه لو وقع منهم الرِّنا مثلاً» لانقلب المحرّم طاعةً لكوننا مأمورين باتّباعهم 
فيهء ولا يأمرٌ الله تعالى عبدَهٌ إِلّا بطاعةٍ» فيكون الرِّنا في حقٌ المأمورين ‏ وهم أتباع النَّيّ عليه الصّلاة والسّلام 
طاعةٌ؛ فقدٍ انقلبتٍ المعصيةٌ في حقٌّ المأمورين طاعدً في حمّهم أيضاًء وانقلآتُ المعصية طاعةً محالٌ؛ فما 
أدّى إليه محالٌ؛ فثيت المطلوبء ولم يُستمّد مِن هذا : انقلابُ المحرّم مثلاً طاعةً في حقٌّ الرسلء بل في حقٌ 
المأمورين» فقول المصئّف: «فِي حَقَّهِمٌ؛ غيرٌ ظاهر. 
وقد يقال: إِنَّ أمْرّنا بالاقتداء بهم في أفعالهم مثلاً يقتضي بحسب العادة: أنَّ المقتدّى فيه مرغوبٌ فيه» 
ومحبوبٌ للآمر بالنّسبة للمقتدي والمقتدى به» فيكون طاعةً في حقٌّ كل منهماء فصحٌّ قول المصنّف: 
«في حَقّهِمْ»؛ إِلّا أنه ليس بقيدٍ. 
وفي «السّكتانيئ»: أنه لا يلزم ما ذكر مِنِ انقلاب المحرّم أو المكروه طاعةً في حقَّهم إِلّا بعد ثبوث عصمتهم 
التي الكلامٌ فيهاء حبَّى تكون أفعالّهم طاعةً دائرةً بين الواجب والمندوب؛ وهذا هو موجبٌ للدّور» فلا يصحٌ 
قوله: «فِي حَمَّهِمْ»ء بل يتعيّن أن يقول: «في حقّ المأمورين». 
ويرد على هذا الدّليل أيضاً: أنَّ انقلاب المحرّم والمكروه طاعةً لا يضرٌ؛ إذ المضرٌ إِنّما هو انقلابٌ حقيقة 
الواجب إلى الجائز أو المستحيل» أو كل منهما ‏ أئي: الواجب أو الجائز_مستحيلاً» أو بالعكس كما تقدّم 
للمحشّي» فكان الأظهر [أن] لا يضر إذ المغبٌ إنّما هو انقلاب الأحكام العقليّة بعضها إلى بعضء» فكان - 


َوْلَهُ : (لِأنَّ الله تَعَالَى أَمَرَنا بالايدَاءِ بهم . .. إلخ) مِنَ المَعلُوم أن امير المُسْتَيِرَ عَائِدٌ 
له تَعَالَى؛ وَالَارَعَاِدٌ ِجَمِيع الأمَم لا لِهَذالأمَةِ قط ملا عي 1 لَهُ: ١‏ بالا قْتِدَاءِ 
بهم... إلخ؛؛ لعن الاك كا يَلْرَهْهَا الافْهدَاء بعَبْره دي يسم 


#2 


ب 
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عَلَيْهِمُ الصّلَاةٌ وَالسَّلَامْ؛ إِلّا أَنْ يُقَالَ: إِنّهُ مَب: على َع من قار كيال ترذ عن 
ب الور اسار و وَهُوَ قَوْلٌ ضَعِيكٌ7) 
ل لاف على الل تود بااثقاء تشولهاء قو على سيل الؤزيع. 

الأنبابي 
باتباعهم فيهء ولا يأمرٌ الله تعالى عبد إِلّا بطاعةّء فيكون الرّنا في حقٌّ المأمورين وهم أتباع النَّييَ عليه 
الصّلاة والسّلام ‏ طاعة» فقدٍ انقلبت المعصيةٌ في حقٌ المأمورين طاعةٌ في حمّهِم أيضاء وانقلابٌ 
المعصية طاعةً محال فما أدَّى إليه محالٌ» فثبت المطلوب» ولم يُستفّد مِن هذا: انقلابُ المحرّم مثلاً 


طاعةً في حقٌّ الرسلء بل في حقٌ المأمورين, فقول المصنّف: «فِي حَمَّهِمْ؛ غيرُ ظاهر . 


- الأظهر أن يقول: : الو خانوا بفعل محرّم أو مكروه لاجتمع التٌقيضان؛ أي : كون الشَّىء طاعةً وغير طاعةٍ؛ 
لأنّ الله تعالى. . ٠‏ إلخ1. 
إلا آن .يقال أن مراده بقوله : «لَانْقَلَبَ المّحَرّمُ أو المَكْرُوهُ طَاعَةً»: أنّهِ ينّصف بكونه طاعةً زيادةٌ على ما انّصف 
به مِنّ الحرمة أو الكراهة. فيرجع لما قلنا. 
وبالجملة: فلو غيّر المصّفُ هذه العبارة» وقال: «أمّا برهان وجوب الصّدقء فهو أَنّهِم لولم يصدقوا للزم 
الكذبٌ في خبره تعالى التّنزِيليٌء والكذب نقصٌء والتّقص عليه تعالى محالٌ» ويلزمٌ مِن ذلك: ثبوتٌ الأمانة 
وَالتَبلِيغْ وذلك أنّهم أخبرونا أنه مبلغون معصومونء فلو كانوا كاتمين أو خائنين» لما صدق خبرهمء ولولم 
يَصِدّق خبرهم للزم الكذب في خبر الله تعالى التَّنزِيليٌ» وكذبّه محالٌ» فما أذَّى إليه من عدم صدق خبرهم 
محال فما أَذَّى إليه مِنَّ الكتمان أو الخيانة محالٌ؛؛ لأجاد وونّى بالمراد. اه منه مع حذف وزيادة واختصار. 
أقول: قوله: «وهذا موجبٌ للدّور» غيرٌ ظاهرٍ؛ لأنَّ انقلاب المحرّم مثلاً طاعةٌ ليس لثبوت عصمتهم؛ بل لأنّه 
أمرنا بالاقتداء بهم» وهو لا يأمر إلا بطاعقء فليس فيه دورٌء وهو توقّف الدّليل على المدلول وعكسه. 
وقوله: «ويرد على هذا الدّليل أيضاً» يمكن أن يجاب: بأنَّ الانقلاب الجائز انقلابٌ الأفعال أجساماً» بخلاف 
انقلاب الأفعال الموصوفة بالحرمة أو الكراهة طاعةٌ؛ لأنَّ الحرمة والكراهة صارتا كذائّين له عند عدم ثبوت 
ع ور ووم وهما منه» تأمّل. 

)١(‏ الشرشيمي: قوله: (َهُوَ َل ضَعِيفٌ. . . إلخ) مقتضاه: أنَّ القول الصّعيف عندنا معتدٌ بعدم ورود شيءٍ فيه» 
لكن مقتضى قول الشافعية على القول المعتمد عندعم _. أنَّ شرع من قبلنا ليس شرعاً لناء وإن ورد في شرعنا 
ما يقَرّرهء ون القول الشعميك يفوق: : إنَّ شرع من قبلنا هو شرعٌ لنا مطلقاً؛ أي : ورد ما يقرّره أو لا. 
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وقد يقال: إِنَّ أمْرّنا بالاقتداء بهم في أفعالهم مثلاً يقتضي بحسب العادة: أن المقتدّى فيه 
مرغوبٌ فيه ومحبوبٌ للآمر بالنّسبة للمقتدي والمقتدى به؛ فيكون طاعةٌ في حقٌّ كلّ منهماء فصحّ 
قول المصئّف: «فِي حَقَّهِمٌ»؛ إلا أنه ليس بقيدٍ. 

وفي «السكتانيّ' : أنّه لا يلزم ما ذكر مِن انقلاب المحرّم أو المكروه طاعةً في حقّهم إِلّا بعد 
ثبوت عصمتهم الي الكلامٌ فيهاء حتّى تكون أفعالّهم طاعةً دائرةً بين الواجب والمندوب» وهذا 
هو موجبٌ للدّورء فلا يصحٌ قوله: «فِي حَقَّهِمُ». اه وتبعه الدُسوقيٌ [على دشرح السنوسي على أم البراهين» 
(ص: .])148١‏ 

ويرد على هذا الدّليل ايض : أن اتقلاب المحرّم والمكروه طاعة لا يضر إ3ٍ المضرٌ إتَّما 
هو انقلابٌ حقيقة الواجب إلى الجائز أو المستحيلء أو كل منهما ‏ أي: الواجب أو الجائز ‏ 
مستحيلاً» أو بالعكس كما تقدّم للمحشّيء فكان الأظهر أن يقول: «لو انوا بفعل محرّم أو مكروه 
كن الاج كار روي 1120 + لأنَّ الله تعالى. . . إلخ». : 

إِلّا أن يقال: أنَّ مراده بقوله: «لَانْقَلّبَ المُحَوّمْ أو المَكْرُوهُ طَاعَة»: أنه ينّصف بكونه طاعة زيادةً 
على ما انَّصف به مِنّ الحرمة أو الكراهة» فيرجع لما قلنا. 

ويرد على هذا الدّليل أيضاً : نهم إذا خانوا بفعل محرّمِ أو مكروو. فلا يخلو الحال: إمّا أن 
يكون ذلك بعد تبليغهم حُكمّ هذا الفعل أو لاء فإن كان بعد تبليغهم لحكمه لم.يلزم المكلت حيفلٍ 
انباعُهم فيه» كيف وقد أخبروا بالنّهي عنه إن لم يحتمل النّسخ؟ وإن احتمل النّسخ لزمه اتَباعُهمء 
وكان نسخاً للحكم السَّابِق؛ فلم يلزم المحذورء وإن كان قبل تبليغهم بأن كتموا الحكمٌ عن الخلق 
كان إبطالٌ الكتمان كافياً عن إبطال الخيانة. 

ويجابٌ: باختيار الأوّل» ودفع ما ورد عليه: بأنّا مأمورون باتّباعهم في جميع الأقوال والأفعال 
عموماً: كما دلَّ عليه الكتاب والسّنَّة والإجماعٌ» ما عدا ما ثبت اختصاصّهم به وما عدا الأمور 
الجبليّة ك: القيام» والقعودء والمشي؛ فَإنا لم نؤمر بالاتّباع فيهاء ومِنَ الآيات الدَالّة على الاتباع 
قوله تعالى في حقٌ نبيّنا: قل إن كُسْر تُِبُونَ الله مَأتَُِّونٍ يبك أله [آل عمران: »]8١‏ [وقوله تعالى:] 
تائيه لتَلَكُمْ تَفَْدُون4 [الأعراف: 108]ء [وقوله تعالى:!] ظإوَيَعَمَقٍ وَسِحَتَ كل َىَةٌ 
مَسَأَحَيبَا لِلَدِنٌ يَنَفُونَ ويُؤثوت الرَكَرةَ وَالَدِنَ هُمْ يكنا لإمئون (© الدِبنَ يِتيِمُوتَ الرَسُولَ ال 
الأب » [الأعراف: ١25‏ /اه١].‏ 
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بْْلَُ من َلِكَ أنه َيْسَ لِلمُكَلْفٍ نا أن يتوت في فل سَيْ ءِ مما ثبت عَنْه يكل لا خدَمال 
الخشوصةة: بل يتَعُهُ ِي جججِيع أَفُوَالِ وَأَفْعَالِة؟ إلا مَا نبَتَ ا لإظلاق 
فَوْلْعَ تَكالَى : #كلٌ إن سر 0 2 تعن [آل عمران: »]*١‏ و مقت الصَّحَابَة 
عَلَى انَبَاعِهِ عَلَيْهِ الصَّلَاةٌ وَالسَلَامُ فِي أَقْوَالِه ه وَأفْعَالِهِ مِنْ غَيْرِ تَرَقْفٍء لَكِنْ هَذَا بالنّظَرِ 
لِلعَالِب لا كذ كع مقف ارفك في عزنة انم عزة أَمَرَهُمُ النَبِيُ يل بالفظر 
00 التتريا عَلَى الاليتاع» َتَنَاوَلَ القَدَحَّ وَشَّرِبَ َشَرِبُواء وَفِي غَرْوَةٍ الحَدَيبيّةٍ 
حَيْتُ أَمَرَهْةْ كلل كل النّحْرِ وَالْحَلْقِ ٠‏ كلم يَْعَلُوا لا ا م اا ون 
وَذْلِكَ قي هو وَأَضكَابه مَعْتَمِرِينٌ : وَتَرَلم] بِأَقْصَى الخليية: 5 فَمَتَعَهُمْ المشْرِكُونَ 
111111110 ش يُعْلِمُهُمْ ينه 
نْمَا قَيْءَ تشتهرا لا مُتَاتَا: كَضَكْمُوا على أن لا يَدَْنَ مَكة عدا العَامَء 000 
عق الفَرِيقَيْنِ عَلَى المَّرِيقٍ الآحَرِء فَكَانَتُ بَيْنَهُمَا مُعَارَكَةٌ بِالتبْلٍ وَالحَجارق فأفشك 
يَشُوكَ الى لل تششون ١‏ وانتكوا تكدنا خثمانة حف ١‏ داشا إتلية أنه تكثرة كتاذ 
الأنبابي 

وأورد على هذا الدّليل غير ذلك. 

وبالجملة: فلو غيّر المصنّفٌ هذه العبارة؛ وقال: «أمَّا برهان وجوب الصّدقء فهو أنَّهِم لو لم 
يصدقوا للزم الكذبٌ في خبره تعالى التَّزِيليٌء والكذب نقصٌء والتّقص عليه تعالى محالٌ» ويلزمٌ مِن 
ذلك: ثبوث الأمانة والكبليخء وذلك أنّهم أخبرونا أنّهم مبلّغون معصوموك» فلو كاثوا كائمين 
أو خائنين؛ لما صدق خبرهم؛ ولو لم يَصدّق خبرهم للزم الكذب في خبر الله تعالى التَّنزِيليَء وكذبه 
محال؛ فما أذَّى إليه مِن عدم صدق خبرهم محالٌ؛ فما أذَّى إليه مِنَّ الكتمان أو الخيانة محالٌ»؛ 
لأجاد ووقَى بالمراد» وحينلٍ تكون المعجزةٌ دليلَ الأمور الثّلائة الواجبة في حق الرميل. 


© © © 


الأجهوري 
قوله: (وَسُكُوتَهمٌْ) هو عطف تفسير على ما قبله. 


قوله : (وَأَمْسَكُوا سَيدَنا عَثْمَانَ ضَينه) أي : ومن معهء كما يفهم مِن آخر العبارة. 


البرهان على وجوب الأمانة والتبليغ )0 25 


ال يكِ: «لَا تبْرَحُ حَنَى نتَاجِرَهُمْ الحَرْبَ»» وَدَعَا النَّاسنَ عِنْدَ الشَّجَرَة لِلبَيْعَةٍ علَى المَوْتٍ» 
أو عن آذ لا تؤؤواء كَتَائْفرة عَلى كيك» كلكا شيع العَثَازٌ بِالمبَايِعَة تَرَلَ بوم الكؤت: 
َأرْسَنُوا رَجْلاً مِنْهُمْ يَعَْذِرُ بن الال لَمْ يَمَْ إلا مِنْ سُفَهاِهِمْ» وَطلَبَ أن يرْسِلَ مَنْ أَرَ 
ِنْهُمْء كَمَالَ يك : «إِني خَيْرُ مُرْسِلِهِمْ حَبَّى ُرْسِلُوا أَصْحَابِي»: كَقَالَ ذَلِكَ الرَّجُلَ : أَنْصَفَْنَاء 
بَعَتَ إِلَبِْمْ» كََرْسَلُوا سَيّدَنا عُفْمَانَ وَجَمَاعَةً مِنَّ المُسْلِحِينَ» وَوَكَعَ الصُلْحُ بَِنهُ يل وَيَبْنَ 


دَلِكَ الرّجُلٍ عَلَى شَرْطِ أَنْ تُوضَعَ الحَرْبُ بَيْتَهُمْ عَشْرَ سِنِينَ» وَأَنْ يُوَمّنَ بَعْضْهُمْ بَعْضاء 
وَأَنْ يَرْجِعَ عَنْهُمْ عَامَهُمْ وَيَأتِيَ مُعْتَمِراً في العام القَابلء وَأَنْ يَرُدَ إِلَيْههْ'' مَنْ جَاء مِنْهُمْ 
مُسْلِماً» وَأَنْ لا يرُُوا إِلَِْ مَنْ جَاء إِلَِْمْ مِمّنْ تَبِعَهُم وَكَعَبَ لَهُمْ سَيدنا عَلِييُ بْنُ أبِي طَالِبٍ 
ونه بذَِكَ كِتاباً» فَكَرِءَ المُسْلِمُونَ مهَذِو الشّرُوطء وَكَالُوا: يا رَسُولَ الله إِنَا تَرَدُ وَلَا يَرُدُونَ؟ 
ثَالَ يك : «نَحَمْ؛ آَمّا مَنْ دَهَبَ مِنَا إِليْهِمْ فَأَبْعَدَهُ الله تَعَالَىء وَمَنْ جَاء مِنْهُمْ إَِيْنَا مَسَيَجْعَلَ الله 


> 


لَهُ كرجا وَمَخْرّجاً». دُمَّ قَالَ بك لِأَسْحَابهِ: «قُومُوا فَانْحَرُوا وَاحْلِقُواه» كَالَ الرّاوِي: كَوَاهه 


- 2 0 8 ات 2 _ 7 7 2 57 2 ا 2 ف - 5 -227 0 
مَا قَامَ مِنْهُمْ أَحَدٌّ حَنَّى قَالَ ذَلِكَ تلاثاء كَلَمًا لَمْ يَفْعَلُوا مَكَلَ عَلَى السَّيّدةِ أمّ سَلَمَةَ وَقَالَ 
٠. 0 2007 < 01 1 01‏ م هة ىت © سر َه 2 000017 ع 2 34 

يدي : «هَلِكَ المسلمون؛ أَمَرتَهُمْ أن يَخُلقُوا وآن يووا فلم يَفعَلوا؛؛ قَقَالَتُ: يا رَسُولَ الل 


او 
٠.‏ 


01 8 0 5 0 و 0 1 8 مو ع و 2 24 نت د ا ب 2 
لا تَلمْهُمْء فَإِنْه شَقَّ عَلَيْهِمْ هَذا الصّلَحٌء ارخ وَلَا نَكَلَمْ أحداً حَنَّى تَفْعَلَ ذْلِكَء فُحَرَجَ 
ال ا "ع ع عر ا 3 211 َه 2 2 ع عر ع و راع و ممه عه 2 و وي 
فنحر بِيدِهِ ودعا حَالِقَهَء قلمًا رَأَوَا ذَلِكَ قَامُوا فتكروا وَجَعَلَ بَعْضْهُمْ يَحْلِقُ بَعْضا حَنَّى كَادَ 


و 


بشع يي نضا كنا في «التحاريً» لأعرجه لبخاري ني اصحيحة 5:713) من حديت الود بن 
مخرمة ومروان ويا ] ٠‏ 
2 و مه ى يرو م و م 2 ه مو 7 8 20 2< 4 
َوْله: (وَهَذَا بِعَيْنِهِ هُوَّ بُرمَان وجُوب الثالِثْ) تقريره أن تقولَ: «لوْ انوا بكِثْمَانِ شَيْءٍ 
وَالسَّلَام ؛ 


ونا دا ِتَبْلِيغِهِ لِلِكَلْقٍ ؛ لَانْقََبَ الكِثْمَانَ طَاعَةً فِي حَقَّهِمْ عَلَيْهُمُ الصَّلَا 


٠‏ .م اص عد عار 
0-2 


8 
5 
6 


الأجهوري 


وض 


قوله: (تَلَى المَوْتٍ. . . إلخ) الظّاهِرٌ: أنَّ هذا تردٌّدٌ فِي اللّفظ الواقع منه يه فيحتمل أنه 
بايعهم على أن يصيروا على القثال حلى يموتواء أو أله بايعهم على أن لآ ينرواء. والمال واحك. 
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)١(‏ الحفتي: قوله: (وََنْ يَُدَ إِلَبِْمْ. . . إلخ) وجوارٌ الصّلح بِرَدٌ من جاء مسلماً منسوحٌ عند أبي حنيفة» وقال باقي 
الأئمّة بجوازه بشرط أن يكون المردود عاقلا نالعا ذكراً. 


42 4 


ا بِالاقْيدَاء بهِمْ في أَقْرَالِهِمْ وََفْعَالِهِمْء وَلَا يَأمْرُ الله تَعَالَى بمْحَرَّم وَلَا مَكرُوو 
- 6 ع2 1 2 3 3 م 
لَكِنِ انْقِكَابُ الكِثْمَانِ طَاعَةَ بَاطِلٌَ؛ لِأَنهُ مُحَرّمٌ بالإججمّاع مَلْعُونٌ فَاعِلَه. 
إذًا عَلِمْتَ ذَلِكَ تَعْلَمْ آنَّ المُرَادَ بِمَوْلٍ المُصَئّيِ: «وْهَذًا بِعَبْيه. ... إلخ؛ المُمَائَلَةُ 
أن 5318 0 2 3 2-8 0 يً أ ىم ه ود 
في النَقِْيرٍ مَقَطء لا المُمَائَلَةٌ في الذاتٍ؛ لِأنَّ هَذَا الدَلِيلَ مُعَايرٌ لديل الَذِي كَبْلَهُ؛ إِذْ مُقَدَمُ 
شَرْطِيَةٍ الأول وَتَالِيهَا أَعَمُّ مِنْ مُقَدّم شَرْطِية الثاني وَتَالِيهَاء كُمَا لا يَحْفَى . 


© © © 


18 يم جرم أ ل 


أ لِلئَِيهِ لِخْسَّةٍ قَدْرِهَا عِنْدَ الله تَعَالَىء ل 


رن 


54 


- 


5 


الدليل على الجائز في حق الرسل عليهم الصلاة والسلام | | م 
[الْدَئِيلُ عَلَى الجَائِز ب حَقَّ الرّسُلٍ عَلَّيّهِمُ الصَالاةٌ وَالسَامُ 

َوْلَهُ : (وَآعًا دَلِيلٌ جَوَاز. . . إلخ) عَبَرَ هنا ب«الدَلِيل» وَفِي مَا قَبْلَهُ ب«البَرْمَانَ) لِلَمَئْنِ 
وَهُوَّ ارْيكَابُ قَنَيْنِ؛ أيْ: نَوْعَينٍ مِنَّ لير لِدَفْع يقل التَكُرَارٍ اللّفْظِيٌ . 

كَوْلَهُ: (الآخ عْرَاض البَشَرِيِّ) «أل لِلعَهْدِء وَالمَعْهُودُ هُوَ الأَعْرَاض البَسَرِي 5 الي لا نودي 
إلى - فِي مَرَاتِِهِمُ العلِية؛ لِأَنََّا المْتَقَدْمَةٌ في كَلَامِه. 

كَوْلَهُ: (كَمُسَاهَدَةٌ نوها يهن) وخدية كلك يكلم صُغْرَى قَايلةُ: «الأَعْراض البَشَرِيهُ 
شوعِلٌ وَقوَعهَا م وَيِضْمْ م إِلَيْهَا 2 0 قَائِلةٌ : «وكل م ما كَانَ كَذْلِكَ كَانَ 237ب 
لِأنَّ الوقُوعَ يعارم الجَوَّارٌ وَمَجْمُوعٌ هَائَيْنٍ المُقَدَمَتَيْنِ قياس اقْيِرَانِيٌ» وَيَحْتَمِل قير 
اسْيَثْنَائنًا 271 تَقُولَ: «لَوْلَمْ كَجر الآ عْرَاض البََرِيّةُ في حَقَهِمْ عَلَيهمْ الصّلَاةُ وَالسََاُ لَمَا 
وَكَحَثْ بِهِمْء لَكِنَّ الثَّالِي بَاطِلُ ؛ لِمُشَاهَدَةِ وُقُوعِهًا بِهما. 

وَلَا يَحْمَى أنَّ مُمَاعَدَةٌ دَلِكَ إِنّمَا وَفَعَتْ مِمَّنْ عَاصَرَهُمْ التق عا تذيقاك: كيت 
يفول الممكك: مامت وُقُوعِها بهم مخ آنا لم نقايذ كيك وَيَتَكن أن يكون الجا 
مسيم 1 يمل اللشاكدة كما 2: لوغ ذَلِكَ لَنَا بِالتَوَائر. 

قَوْلَهُ : .. إلخ) عَرَضْهُ بدَلِكَ بَيَانْ المَوَائِدٍ المترتبَِ عَلَى وُقُوع الأغرّاض البَشَرِية 

2001 رَالسَّكَام. 

وله (لتَعْظِيم أجورِهم) أَيْ: كما في الأَمْرَاضٍ وَتَحْوِهَاء إن يَكرَنبُ عَلَيْهَا تَعْظِيمُ 
الأجون لهذا قَالَ كِ: «أَسَدّكُمْ بلا الأَنْبيَا مُمّ ثم الأَوْلِيَاءُ ثم 0 قا لأَمْكَلُ) [أخرجه 
الماتران المي 107 دجوا وا ون أي وقاص ؤيه]ء وَقَالَ الإِمَام المشيري: الس كل 
أَحَدٍ أَمْلاً لِلبكاء؛ إِذِ البَكاءٌ لِلأَوْلِيَاءِء وََمَّا الأَجَانْبُ”" فَيُتَجَاوَرُ عَنْهُمُْ 8 تيلةى 
الأنبابي 

قوله: (وَكُلٌَّ مَا كانَّ كَذَّلِكَ كَانَ جَائِرَاً») المرادٌ: كل ما شُوهد وقوعه بهم على وجهٍ 
مخصوص »؛ وإلّا فالواجب شوهد وقوعٌةُ بهم . 


ا ا 222 


ار وإ م بهم. لمع 
(؟) الشرشيمي: قوله: (وَآَما الأَجَانِبُ) وهم العْصاة. 


وَرُوِي : أنه يله أرَادَ أ أَنْ يتَرَدّجَ ِامرَأَةٍ جَجِيلَةِ فقيل لَه : إِنََّا ل تفزفق: فَأَعْوص عَنْهًا 


> البيهقي في «دلائل النبوة» (1787) عن الشعبي مرسلاً]» وُحُكِيَ أن سيدنا عَمَارَ بن يَآسِرٍ روج 
مُرَأَةَ لم تَهْرْضله لقي [ذكره الغزالي في «إحياء علوم الدين» (4/ 150)]. 
َإِنْ قيل: إِنََظِيمَ ورم لا يوت عَلَى وُمُوع يلك الأمرّاض بهم ؛ لِجَوَازٍ أَنْ الله 


كال عله أخرون بدُونٍ ذَّلِكَ. 

أعيك: بال تاق 31140 عتايات. 

كَولَهُ : (آَوْ لِلتَمْرِيع) أَيْ: تَشْرِيع الأخكام لَنا لِأَجْلٍ أَنْ تَعْلَمَهَا كُمَا عَلِمْنَا أَحْكَامَ السَّهُوِ 
في الصَّلَاةٍ مِنْ سَهْو سَيْنَا مُحَمّدٍ كله فيا . 

ا يقَالٌ: التَشْرِيعُ كَمَا يَحْصُل بِالفِعلٍ يَحْصّل بِالقَوْلٍ. 

ِأنَا تَقُولُ: دَلَالَةُ الفغل أَقْوَى مِنْ دَلَالَةٍ القَوْلِ؛ لِأَنّهُ كَدْ يَعْتَقِدُ المُكَلَّفٌ فِي القَوْلٍ أنه 


_ - 


َرخِيضٌ فَيُكَالِفَة؛ كُأنْ يُعِبدَ الضّلذة مِنْ أوَّلِها إذَا سَهَا فِيناء ب 


مُحْتَجا بأنّهُ لَْلَا لابيس نل النَنْ كل وَأَمّا الفِعْل قلا يُمْكنُ فيه ذَلِكٍَ لِأَنَهُ لا 
أعدٌ عَنْ ذغله يك بعد روي أو : بوه ؛ إِذْ لا يَفْعَلَّ كله لِتَنسِه إِلّا الأفضل. 
قَوْلَهُ : (َوْ لِلتَسَلّي عَنِ الدَّنْيا نَيَا) أئ : تَسَلّي غْيْرِهِمْ عَنْهَاء وليك أنه رن رأى جلاماب 


5ل 


جو سبيت وس ارو يسوي تِهِ مِنْ عِبَادِهِ مَعَ مَا و 


وَالدُنْيًا بضَعٌ الدَالٍ ا ولا ينها كا ؟ الأنوال كك ةابشجااكف: الكاف 
وَالمَخْرء وَالرَاحَة ولق 3 مّا فِي قَوْلِهِ : «وَعَدَمُ رضَاه بها دَارَ جَرَاءِ. . . إلخ» فَالمَرَادُ 
بها : ما بَيْنَ السَّمَاءِ وَالأَرْضٍ» 2 العَالّم . 
الأجهوري 

قوله: (أيْ: تَسَلَيِ غَيْرِهِمْ عَنْهَا) أي : صبرهم على فقدها. 

قولهة لايخ ِلك الأقواض) 2 قله المال» وغيرها مق الأعراضن الشادة: 

قوله: جَقْنَا أي: عن الدّنيا التّافعة» لا عن الأعراض؛ لأنَّ الكلام في الأعراض الضّارّة. 

قوله: (قَالمُرَادُ بهًا. . . إلخ) لأنَّ ذلك هو الصّالح لأنْ يكون داراء بخلاف الأموال ونحوها. 


الدليل على الجائز في حق الرسل عليهم الصلاة والسلام 4 حي 


َوْلَهُ: (أَوْ لِتَِيهِ لِخِسَّةٍ كَدْرِهَا عِنْدَ الله تَعَالَى) أي : تبه غَيْرِهِمْ ؛ لِحَفَارَةٍ قَدْرِهَا عِنْدَهُ 


2-7-0 


ل ان اس 6ع > هخ 9ه 


تَعَالَىء وَذْلِكَ لأنهُ إذا مرضي عن رامن لتاقل كي الج َيه وَتَيَقَطَ لِحَقَارَةٍ 
قدرهًا عند 3 عالَيء وَلِذَّلِكَ قَالَ عَللِهةِ: «الدّنيًا جِيفَةٌ كدر [لم أجده بهذا اللفظ]ء وَقَالَ علِةِ: 
«لَوْ كَانَتِ الدّنْيًا تَزِنْ عِنْدَ الل تَعَالَى جَنَاحَ بَعُوضَّةٍ مَا سَقَى الكَافِرَ مِنْهَا جرّعَةَ مَاءِ)[أخرجه 
الترمذي في «سننه» (1770): وابن ماجه في «سننه» ))411١(‏ دن عيدية شهئل من سعد #طداء. 0133 2764 
يطَاباً لِابْنِ عُمَرَ وَالِمُرَادُ مَا يَعْمُهُ وَغَيْرَهُ: «كُنْ فِي الدّنَْا كأنّكَ غَرِيبٌ أَوْ عَابِرٌ سَبِيلٍ) 
[أخرجه البخاري في «صحيحه) (5415) من حديث ابن عمر وَوُهٌا]؛ واد الترمدئ: ذَوَعُدَ تَفْسَلكَ ِنْ آمل 
القْبُورٍ) [أخرجه الترمذي في «سننه» (7؟) من حديث ابن عمر ب«ُ#هيا] . 

َالعَرِيبٌ هُوَ الَّذِي قَمَ بَلَداً لا مَسْكَنَ تأييو وي اع ققاشن :ردق والعدعة: 
ِي عَرْبَيهه وَتَعَلَقَ كَلْبُهُ الرُجُوع إِلَى وَطَيه واطا واي ران 


أَضْرَب عَنْهُ بَِولِه بكل: «أَوْ عَاِرٌ سَريلٍ»؛ أيْ: بَلْ كُنْ مِثْلَ المَارٌ في الطّرِيقٍ لِأَجْلٍ أَنْ يع 


له وطليه ونية ويه مَقَاوِرٌ وَمَهَالِكُء فَهَل لَهُ أن نُ يُقِيمَ لَحْظَة؟ 


وَكَُلَهُ يكل : «وَعُدَّ َفْسَكَ مِنْ أَهْلِ المبُورِ كِنَايةٌ عَنْ مُلَاحَطَةٍ المَوْتِ وَعَدَم ظولٍ الأَمَل . 
وَكَدْ بَكعَ رَسُولَ ددا عزنب أعما اق للد ته اشْتَرَى جَارِيَةٌ إلى شَهْرِء كَقَالَ 


1 ١ن‏ اع الله لَطوِيلٌ الأمَل»؛ ثُمَّ ل ككئلةِ: «ما رَقَقت قَدَمِي وَََنْتُ ني أَضَعُْهَا 
عل أنء ولا تك على وكتك آل أفيشها عثر بنضء وكا لقت لَقْمَه وَكتنتُ 


أي يها حَتَى 5 وَانْذي فين مُحَمَّدِ بده 5 ما تَوعَدُون لآت» وَمَا نتم بمعجزِينَا 
[أخرجه البيهقي في «شعب الإيمان! )440١(‏ من حديث أبي سعيد ذَلنه] . 


20-0 


وَأَخْرَجَ أَبُو نيم عَنْ أبي هْرَيرَةَ طلإنه قَالَ: جَاءَ رَجَلَ 9 لني كَل فَقَالَ: يا رَسّولَ الله 
ما ِي لا أُحِبُ المَوْتَ؟ كَقَالَ كلة: : «ألَكَ مَالٌ؟؛. قَالَ: نَعَمْء قال كلِ: «كَدَمْهُ فَإِنَّ و 
المَوْمِنٍِ مَعْ مَالِهِ إِنْ 2 الما أَنْ يَلَْقة وَإِن :د أده ب أَنْ م عم [أخرجه أبو : 


1 


في «حلية الأولياء؛ (/ 04؟) من حديث عبد الله بن عبيد بن عمير #5:ه]. 

الأجهوري 
قولة: (أَوْ للتلبيو) هو والتٌسلي عن الثّنيا ركان على قله اتعال:ونصوها مو الأمور الذا 
قوله : (ظُولٍ الأَمَلِ) هو : «ظَنٌّ امتداد الحياة». 


قوله : (يتَأَخَرَ عَنْهُ) في بءه بعض التسخ : لمعه وهو متعينٌ : 


0 


2 


وَاعْلَمْ أن الذَّمّ الوَارِدَ في الدَْيًا إِنَمَا هُوَ الدَْا الشَّاغِلَةُ عن الله تَعَالَىء وَعَلَيْهَا يُحْمَلٌ 
قله علا لد : «الدُّنْيًا ول مَلْعُونْ ما مَا فِيهًا إل ذكْرَ الله وَمَا وَالَاه) [أخرجه الترمذي في «اسننه) 
)١1(‏ من حديث أبي هريرة 45ه] أ عو التّسْبيح وَالْتَّحْمِيدِ؛ ما الدُّنيا الي كَّ تشغْل عله عَنْهُ 
عَالَى كا َم بها بَلْ حي مَحْمُودة وَعَلَيْهَا يُحْمَلُ كله له : ديفم لديا موب المؤِْنِء يها 
يَصِلَ إلى الخَيْرِ وَبهَا يَنْجو مِنَ الشّرً) [أخرجه الطبراني بنحوه في «الدعاء» )7٠١01(‏ من حديث عبد الله بن 
فملعود فيد ]1 وَبِذَلِكَ يَعْلَمْ أَنَهَا تتتك تشكوةة إذايها ولا ملشرعة لزاوواء. وقد كال 
الصَخْشَرِي في ذلها: 

صَمَت ٍالدُِنْيَالأَرلَاوٍالرُنَا رَلِمَنْيحسِنُ ضَرْباًأَوْغِنَا 

اع ا ع ساق قر ابواتانة لدي بى 

وَمَرَادهُ ب«الحرًا: كَامِلٌ الأخلاق ان عَسَنٌ الفِعَالٍ ميت الأضولء وه المَرَاد بقَوْ م 
الشَّاعِرِ : امن الوافر] 

شالك الثاس مؤعن تيك تشائر انو ةا شينئنز 

دود رعير 0 0 ا سي 

هو مواد أيْضاً بقَوْلٍ الإمّام الشَّافِعِيٌ ضيه : [من الخفيف] 
عام يي وده دعي ب ا 


كَوْلْهُ: ( (وَعَدَمٍ رِضَاهُ تَعَالَى بها. .. إلخ) مَْظُوفٌ عَلَى مَدْحُولِ «اللّام) في كَوْلِ: 
«لِحْسَّةٍ قَذْرِهَا. . . إلخ'؛ مِنْ عَظفٍ المُسَبِّبٍ عَلَى السَّبّبٍ. 


هَا دَارَ 


ا جح و رضم 


قَلِحْسَّةٍ قَدْرِهَا عِنْدَ الله 4 تقال 0 يَرْضًَا دَارَ جَرًا يانه رَأَوْ 
كُدَرُ الحَلْقٍ عِبَّادٌة وَأَشَدْعُمْ كاك 


جَرّاءٍ لَمَا حَمَاهُمْ مِنْهَاء مَعَ أَنَهُمْ أكثر 
ري ل ا ا 2 1ل 1 
قوله: (مِنَ التّشبيح.. . إلخ) جَعْلُ هذا تفسيراً ل «ما' وإإلّا الذكر؛ غيرٌ ظاهر؛ لأنَّ التُسبيح 
وما بعده داخلٌ في ذكر الله تال + كا الطاع سيد «ما والاه» ب: نحو الصّيام والاعتكاف مِن 
كل عبادةٍ ليست ذكراً لله تعالى. 


الدليل على الجائز في حق الرسل عليهم الصلاة والسلام | اهم 
كَوْلَهُ : (باغييار أَحْوَالِهمْ فيها . إلخ) مُتَعَلقٌ بَكُل م ين قلي وَ«التَييه؛» وَيَصِحٌ 


2 


أنْ يَكُونَ مُتَعَلّقاً كل من : الال" الأْبَعَةٍ عَلَّى وَجْه التَتارُع» وَقَوْلُ بَعْضِهِمْ : «ِنَهُ متَعلْوٌ 
ِقَوْلِهِ : 'وَعَدَمِ رِضّاه بها “له داك تح 0 


© © 6 


الأجهوري 
قوله: (بِاعْيِيَارٍ أَحْوَالِهِمْ. .. إلخ) يعني: أن التَّسلّي وَالئَّبِية حاصلان بسبب أحوالهم الواقعة 
لهم فيهاء وهي الشَّدائدُ والأهوال الحاصلة لهم. 


© © 


)١1(‏ الشرشيمي: قوله: (مُتَمَلّقّ بَكُلٌّ مِنَّ «النّسَلِي». . . إلخ) فالمراد ب «أحوالهم؛ بالنّسبة للأوّل: قَلَّةُ أموالهم 
وجوعهم» وبالنّسبة للقّاني : أمراضهم منهاء وحمّاتهم منها. . . إلخ. 

(؟) الشرشيمي: قوله: (الْأفْعَالِ) المرادٌ منها المصادرء يسوي بالسبة إلى الآوّل تح «الحرضاء 
وبالتسبة إلى الثاني : وقوعٌ الأحكام منهم . 

(6) الشرشيمي: قوله: (فِيهِ بُعْدٌ. .. إلخ) لأنّه مسبّبٌ عمًا قبله» وليس مقصوداً بالذَّاتء فليست فائدةٌ مرنّبةٌ 
غلى الوقوع حَبّن يككوت الجا متلق بدء وعلى فرض تعلقه يكر معسلقاً ب فجزاءة» والمراةٌ ب «الأحراك؛ 
على هذه: المّلاعة الواقعة منهم: لكن على تقدير مضافيء وإن فهمت أنَّ الجمعيّة جمعيَّةُ دلالةٍ لا استلزام» لم 
يُحتَجٌ لتقدير المضاف. 
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الكلام على كلمة التوحيد | | نالا 


[الكَانَامٌ عَلَى كَلِمَةٍ التّوَحِيدِ] 
قَوْلْهُ: (وَيَجْمَعُ مَعَانِيَ هَذِهِ المَقَائِدٍ... إلخ) لما أَنْهَى الكَلَامَ عَلَى ما 
عَلَى المُكَلّفٍ مَعْرِقتهُ اي ببَيَانِ قَضْلٍ الكَلِمَةٍ المُشَرَّفَةٍ ا 0 
فَقَالَ: اويضبع مَعَانِي مَذِهِ الِعَقَائِدٍ. . . إلخ». 
وَإِضَافَة «مَعَانِي) لِمَا بَعْدَهُ لِلِبَيَان؛ أَيْ : مَعَانِي هِيّ هلد العقافد؛ جَمْعٌ: ١عَقِيدَةٍ)‏ 


م و> ووس > 7 ان هه 000 
5 1 ) 5 
لمحي معتعلة ؟ فعيلة 0 2 
شو 0 


57 و4 لا إله ! لا الله. .. إلخ» فَاعِلَ لِقَوْلِهِ : ١يَجْمَعُ1‏ لكِنْ عَلَى تَقْدِيرٍ مُضَافِ؛ 
أ فغش قول: لا لَه إِّا الة. م ب ا ل 


و 


وَالقَوْلُ بمَعْنَى : المَقُولء وَإِضَائَئْهُ لِمَا بَعْدَهُ لِلبيَانَ؛ أئْ: «مَقُولٌ هُوَ لَا له إلا الله . إلخ». 
وَوَجْهُ بجَمْع مَعْتَى ذَلِكَ لِمَعَانِي مَذِه العَقَائِدِ: أَنْهُ يَسْتلِْمُهَا كَمَا سَيْوَضْحُهُ المُصَنْفُ. 
وَالمُسْتَلزِمُ ِلَوَازِمَ مُتَعَذَدة يَصِحّ وَضََهُ بجَمْعِهِ لها . 
وَاعْلَعْ أَنّهُ لَمْ يُحْتَلَفْ فِي أن > ب حَبَرَ «لا» في الكَلِمَةِ الْمْقَوَكَةٍ مَسَدُوفٌ: وَإِنَّمَا اخْثُيِت 
هَل يقث من مَاكة الوُجووء. أو دن ماكو الإنكان؟ وَالمْحْكارٌ الثانى 7 
الأنبابي 
قوله: (لَكَنْ عَلَى تَقْدِيرٍ مُضَافٍ) لم يحتج لتقدير المضافء إن فهمت أنَّ الجمعيّة جمعيّة دلالقٍ 
لا استلزام. 
قوله: (وَالمُحَْارُ الكَانِي) اختار الأوّل عبد الحكيم؛ ودكةة بأو عق الكلمة كلمة تسيل 


والنَّوحِيدٌ: إثبات ذاتٍ في الوجودء ونفئ ما عداها فيه» لا إثباث إمكان ذاتٍ ونفيُ إمكان غيرهاء 

وأيضاً المقصودٌ مِن هذه الجملة: الرَّدُ على مَن اذَّعى وجودً غيره» لا على مَنِ اذَّعى إمكان غيره. 

الأجهوري 
قوله: (مِنْ مَادّةٍ الإِمْكَانِ) أي : العام؛ وهو: عدم الاستحالة الصَّادق بالوجوب. 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (وَالمُخْمَارٌ الَّانِي) اختار الأوّل عبد الحكيم؛ وق أل سف الكتبة ملي سين 
وَالتَّوحِيدٌ: إثبات ذاتٍ في الوجود» ونفئ ما عداها فيهء لا إثباتُ إمكان ذاتٍ ونفئ إمكان غيرهاء وأيشات 


40 


لحن استشكل بأنهُ لا يُسْتَفَادٌ من الكلمة المقكقةٍ م 
ضير المنتى : دلا إله حمق إلا الل قإنة تنك مع د موجرة؟ لا يُعْقفَادٌ كللك. 
وَأحِيتٌ: أن القَصْدَ مِنَ الجْمْلَةِ إِنَمَا هُوَ نَمْىْ إِمْكَانِ غَيْرِو لا إِثْبَاتُ الوْجُودٍ لَهُ تَعَالَى ؛ 
لِأنّ وُجُودَهُ على ملم الجُوت 
وَالمَشْهُورٌ: أن الاشيثتاء مُنَصِل؛ لأنّ المنتتى ينه كلق يَشْمَلُ المشتقتى وَغَيْرَهُ. 
وَقِبلَ : إِنَّهُ مُنْقَطمٌ ؛ وبيب على القكام "يان الكَلِمَةٍ أَنْ يُلاحِط أن النَفَى مُتَوَجَهُ 
عَلَى ما عَذَاهُ تَعَالَى؛ وَحَيكيْلٍ فالمسكتى هه 5 كامل للمسقى. 
الأنبابي 
إن قفلنت: تقدير الخبر مِن مادّة الإمكان فيه الرّد على مَنِ اذَّعى وجود غيره لزوماًء فهو مستفاد 
مِنّ الجملة بطريق برهانيٌ» فهو أَؤْلى. 
قلت: الأؤلى مخاطبةٌ الخصوم في هذا المقام بالصّريح؛ للإشارة إلى أنَّهم في غاية مِنّ البلادة 


6 © هه 


الأجهوري 
قوله: (نَفَيْ إِمْكَانِ غَيْرِ) أي : الإمكان العام كما تقدّم؛ ونضة بإثبات الاستحالة لغير الله تعالى 
مِنَّ الآلهة؛ لأنَّ الإمكان العام فوع الاستحالة» ونفيٌ النّفى إثنا نت 


قوله: (لِأَنَهُ يَحِبٌّ. .. إلخ) يلزمٌ على هذا: أنَّ «كل» استثناء منقطعٌ؛ لأنَّ الحكم المتعلّق 
بالمستثنى منه منصبٌٍ دائماً على ما عدا المستفتى» وأداةٌ الاستثناء قرينةٌ على ذلك. 


- المقصودٌ من هذه الجملة: الرّدُ على من اذَّعى وجودً غيره» لا على من اذَّعى إمكان غيره. 
إن قلت: تقدير الخبر مِن مادّة الإمكان فيه الرّد عُلى مّنِ اذَّعى وجودً غيره لزوماً» فهو مستفادٌ مِنَ الجملة بطريق 
برهانيٌ» فهو أَوْلى. 
قلت: الأؤلى مخاطبةٌ الخصوم في هذا المقام بالصّريح؛ للإشارة إلى أَنَّهُم في غايةٍ مِنّ البلادة لا يفهمون 
بالكناية ونحوها. [اه منه. ] 

)١(‏ الشرشيمي: قوله: (يحِبُ عَلّى المُتَكَلّم. . . إلخ) فيه نظدٌ فإِنّ هذا الوجوب جارٍ مطلقاً حتَّى على القول 
بالاتّصال» وَإثما حق التوجيه أن يقال: إن كان لفظ «الإله» مستعمّلاً فيما وضع له ثعّ خصّص بالاستثناء» كان 
متّصلاًء وإن استعمل لفظ «الإله؛ في غير الله تعالى مجازاً مِن اسم الكل في بعض جزنئيّاته» كان الاستثناء 
منقطعاًء فهو على الأوَّل مِنَ العام المخصوصء وعلى الثاني مِنَّ العام المراد به الخصوص 


1 - 


وَقِيلَّ: إِنْهُ لا في > كَالخِلَاف في ذَلِكَ عَلَى أَقْرَالٍ ثلا 
وله العم 0 .الخ كشييل لالزلء: تَعْمع ككاني قله 


العَقَائِدٍ. .. إلخ». 7 فرع م العُصَنتٌ عَلَى دَلِكٌ قوله : «فَمَعْتَى لا لَه إَّ الله . .. إلخ1؛ 
ِنّهُ يَلرَمُ مِنْ كَوْنَ مَعْتَى الأَنُوحِيّةٍ اسْتِعَْاءَ الإلّه عَنْ كُلّ مَا سِوَاهُ وَافْيِقَارَ كُلّ مَا سِوَاهُإِلَيْوِ أن 


مَعْتَى الإلّهِ: «المُسْتَعْنِي عَنْ كُلّ مَا سِوَاهُ المُفْتَقِرُ إِلَيْهِ كل مَا عَدَاهُ»: وَإِذَا كَانَ مَعْنَى الإِلَه 
ما دُكِرَ كَانَّ مَعْنَى «لَا إِلَهَ إِلّا الل»: دلا مُسْتَغْنِىَ عَنْ كل ما سِوَاةُ. . . إلخ». 


فقن الالروة: «اسْيِعْنَاءٌ الله عَنْ كل ما سِوّاه. .. إلخ». 
- وَمَعْتَى الإلو: «المُسْتَعْنِي عَنْ كُل مَا سِوَاه. .. إلخ». 
- وشت ل إل إلا الله ولا كتعقين عَنْ كل ما سوّاة.:.. إلهه. 
هَذَا مَا ذَكَرَهُ المُصَنْف هُنَاء وَالمَشْهُورٌ: 
دتشت الألريكة: كول الإلّد تنثوداً بكنٌ»: وَيَلن من كَلِك: اشينتافة عن كل 
مَا سِوَّاه. . . إلخ. 
- 6 ور وله 


- وَمَعْتَى الإلو: «المَعْبُودُ بِحَقٌ». وَيَلْرَمُ مِنْ ذَلِكَ: أَنّْهُ مُسْتَعْنِ عَنْ كُلَ ما سِوَاةُ. .. إلخ. 


54 
3 هبر لي 


ذا كان مَفْتى الله ما ذكرٌء كَانَ مَعْنَى “لا إِلَه !أ الله" : هلا مَعْيُودٌ بِكَقّ إِلّا الى 
َيَلْرَمُ مِنْ دَلِكَ: أَنْهُ لا مُسْتَعْنِيَ عَنْ كل مَا سِوَاة. .. إلخ. 

إِذّا عَِمْتَ دَلِكَء عَلِمْتَ أَنَّ ما ذَكَرَهُ المُصَئّتُ مِنَّ التَمَاسِيرٍ تَفْسِيرٌ باللّازِم لا بِالمَعْنَى 
الأجهوري : 

قوله: (وَقِيلَ. . . إلخ) أمّا نفي الانقطاع فظاهرٌء وأمّا نفي الانّصال فلعل هذا القائلَ يشترط 
في الاستثناء المتّصل أن يكون للمستثنى منه أفرادٌ خارجيّةٌ باقيةٌ بعد إخراج المستفنى» والإلهٌ لم 
يوجد متة فى التخارج إِلَهَ فرةٌ واحدّ: وعى ألذّاتٌ الأقيس. 


© © © 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (لَا مُتّصِلٌ وَلَا مُنْقَطِعٌ) يظهر أنَّ هذا مبنٌ على أنَّ «إِلّاه بمعنى: «غير»؛ [وهي مع الاسم 
| لمعظّم] صفةٌ لاسم «لاف نشاف لما يها فهو اسجعناء صوري. 


برهم إن ا 2 
التعاريع, َإنْمًا اخمَارَ التَمَبِيرٌ باللّازم ؛ لِأَنّ انْوِرَاجَ مَحَانِي العَقَائِدٍ المَذْكُورَةَ فيه طهر مِنهُ 
فِي المَعْنّى المُطَابِقِيٌء وَبذَلِكَ” " ادقع مَا اذَّعَاهُ بَعْضٌُ الفِرَقٍ الضَّالَةٍ مِنْ أَنَّ المُصَنّفتَ 
ير ف مَعْنّى الكَلِمَةٍ المسَرَّقَدٍ د لذ لما قرعا يما 5كر. 
وله (لا مُسْتَغْنِيَ عَنْ كل مَا سِوَاة.. . إلخ) مَكَدًا فِي كَِيرٍ مِنَّ النسَخ : بِمَتْح اليّاء 


مِن غير تنْوِينٍ 
. 2 ا 0 َه 5 04 06 اه 00 2 
وَفِيهِ: أَنَ ذَلِكَ شَبِيةٌ بالمُضَافِء قعلة لشب مع القوين كما في بض النشع. 


8 2ه 


إلا أن يقَالَ: إِنّهُ جَارٍ عَلَى طَرِيفَةٍ بقَةٍ البَعْدَادِيِينَ النيق لفون الشيبة بِالمَضَافٍ مَجَرَّى 
المفرَدٍ فِي تَرْكِ د تنوينه . 

أو يُقَال: إن كَوْلَهُ: «عَنْ كُلَّ مَا سِوَاهً؛ لَيْسَ مُتِعَلّقاً بذَِكَ حَبَّى يَكُونَّ شَبِيهاً بالعُضَافٍء 
إن تتتاق يتشلو, وَالتَقَدِيدٌ : الا مُسْتَعْنيَ يَسْتَعْنِي عَنْ كل نا سواة. 56 إلخ». 

كَوْلهُ : (وَمُفْتَقِراً إِليْهِ. . . إلخ) بالرّفع أو بالنّضبِ9', لاا لِعَدّم تَكْرَارٍ «لا», 
َهُوَ عَلَى حَدٌ كَوْلِومْ: دل يكبي الثار وقيائن بجلا ما إذا تَكدرْت كُمَا فى: 


- 


«لا حَوْلَ وَلَا قر إلا يالل العَلِيّ العَظِيم». 


قَوْلهُ: (حل مَا عَدَاُ) عَدَلَ عَنْ «كُلّ ما سِوَاة مَعَّ انَحَادٍ المَعْنَى؛ لِمُجَرَّدٍ التَّمَثْنِ 
وَكَدُ تَقَدَمَ تفْسِيرهُ 


© © © 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (وَبِدَلِكَ) أي: بقولنا: «وَإِنّمَا امَارٌ. . . إلخ». 

(؟) الشرشيمي: قوله: (بالرَّنْع) أي: عطفٌ على محل «لا؛ مع اسمها عند سيبويه. وقوله: (بِالنَضْبٍ) عطفٌ 
على لفظ اسم «لا» إن كان شبيهاً بالمضافء أو على محلّه إن كان مفرداً . 

(؟) الشرشيمج: قوله: (لَا البنَاءِ) يوهم أنه لو تكرّرت لكان مبنّاء مع أنه شبيةٌ بالمضاف؛ إِلَّا إن جعل «إله) متعلّقاً 
بمحذوفيء وهل فاعلٌ بذلك المحذوف؛ صم كلامه. 


| ا‎ 0 ” 37 - 0 
: 1 6 0 00 3 12 14 3 ١ 
0 0 1 1: 
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[ها يَلْرَمْ عن اسْتَغْتَائِهِ تغالى عَنْ كل ما سِوَاذ] 


وَعَزَّ عَنْ كل مَا سِوَاه: 
يُوِحِبٌ [ لَهُ تَعَالَى: الوّجودء وَالقِدَمَء وَالبْقَاءَ ا لِلْحَوَادِثِء 
وَالقِيَامَ بالنفْسِء وَالتَترُهَ عَنِ النَقَائْصِء وَيَدْخُلَ ني ذَلِكَ: وَجُوبٌ السّمْع 
لَهُ تَعَالَّىء وَالْبَصَرِءِ وَالكلام ؛ ِذْ لَوْ لَمْ تَحِبْ لَهُ تَعَالَى ال 0 لَكَانَ 


ع 


مَستَاجاً إلى المخيث» أو ا عق َوْ مَنْ يَدْكَعُ عَنْهُ النّقَائْضَ . 


وَوْخَد هِلة: كدمة : تعَالَى عَنَ الأَغْرَاضٍ فِي الأفْعَالٍ وَالأَحْكَام وإ رم 


افْيِقَارَُهُ إِلَى م عد اك 7 كيك وهو عبل وَهَرٌ الخَيِخ عن كل 


00 2 4 


منه أيضا : أنه لا يَجبُ عَلَيْهِ تَعَالَى فِعْل شَّيْءِ مِنَّ المُمْكِنَاتِ 
يدت عَلَبو تقالى شيع يثه غثل ار انتصالغنة 


وَعَدَ ب إلى فيك الشئو فيكم 


0 


ابم 
- 


لله كيت وو الغيخ 


3 
و 


1/0 


اما يلزم عن استغنائه تعالى عن كل ما سواه 0 | شي ١4م‏ 


ذَعَنَا مَتَدَمْ عن انتوفتائه تفاكى غَر كل ها هِواة] 


َوْلّهُ: (أمَا اسْيِفْتَاؤٌة جَلَّ وَعَرٌّ عَنْ كُلّ مَا سِوَا. ... إلخ) لَنا ذكرٌ أنَّ مَعْتَى الألوهيّة 
المي الْمَرَدَ بها المَوْلَى سيحائة وتعالى: «َاسَيِْتَاوة عن كل ما سِوَاةٌ» وَافْيِقَارٌ كل ما عَدَاةُ 
ِلَيْداء أَحَدَ يُيّنُ مَا انْدَرَحَ تَحْتَ كُلّ مِنَ العَقَائِدٍ”'' المَتَعَدّمَةٍ. 

وَإِنْمَا قَدّمّ الِاسْتِعْنَاءَ عَلَى الِافْيفَارٍ؛ لِأنَّ الأوَّلَ وَصْفَهُ تَعَالَىء وَالنَانِي وَضْفُ مَا سِوَاُ. 


مو - و 2 


َولهُ: (َهُوَ يُوحِبٌ لَهُ َعَالَى. . . إلخ) السْرٌ فِي تعره تَارَةَ بقَوْلِ: «يُوجِبٌ». وَثَارَة 

بقؤله : ايُوَشَذَ» أن العفيدة إن انك من قببل الؤاجب 34ل بها بالأزلوه كيه على أنه 
وَاجبدٌ: وَإِنْ كَانَتْ مِنْ كَبِيلٍ الجَائِزٍ يُعَبّرُ فِيهَا بِالنَّانِي؛ تَنْبِيهاً عَلَى أَنَهَا جَائِرَةُ؛ كَذَا قَالَ 
بَعْضُهُمْ: د 4" كها بعل يبا .الى . 


ىم 76 


كَولَهُ : (وَالقِيَامَ بالنَفْس) اغْرض بِأَنّهُ يَلْرَمُ عَلَى جَعْل الِاسْتَغْنَاء ءِ مُسْتَلْزِماً : لقِيّام بالتَمْسٍ 

اسْيَلرَامُ الشَّيْءِ لِنَفْسِهِ؛ لما مَرّ مِنْ تَفْسِيرٍ القيّام بِالنَفْسٍ بِالِاسْيِْنَاء ء عن المَحَلّ وَالمُخُصّْصٍ . 

0 بن الاسْيَمْتاءَ الك تر به القِيّامَ بِالنَّفْسِ أححصٌُ مِنَّ الِاسْيِعْنَاءِ عَنْ كل 
مَا سِوَاةُ؛ لِأَنَهُ يَشْمَل الِاسْتِعْنَاءَ عَنْ غَيْرٍ المَحَلَّ وَالمُخَصّصٍ . 
الأنبابي 

قوله: (مِنَ العَقَائْدِ) بان ل «ماء. لا ل ١كل».‏ 
الأجهوري 

قوله: (وَفِيهِ نَظرٌ) وجه التّظر : أنه عبّر بالأخذ في جانب حدوث العالّمء وليس من قبيل الواجب 
ولا من قبيل الجائزء وعبَّر به أيضاً في جانب وجوب الصّدق للرُسل؛ وهو مِن قبيل الواجبء لا مِن 
قبل الجائز. 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (مِنَ العَقَائٍِ) يان ل «ما»ء لا ل «كل». 
(؟) الشرشيمي: قوله: (وَفِيهٍ نَظرٌ) أي : لأنّه قد عبر ب (يُوْحَذه في جانب الواجب في قوله: «وَيُؤوْخَذْ مِنْهُ: تَتَدْهْهُ 
تَعَالَى عَنَ الأعْرَاضٍ فِي الْأَمْعَالٍ وَالأَحكام؛» كما عيّر به في جانب الجائز في قوله: (وَكَذَا يُؤْحَذُ مِنْهُ أُضاً : أنه 


رره ير في ررة ر وي 


1 ام اها 4 الله ع اله ات 260 < 
له : (وَيَدخْل فِى ذلك) أي: فى التنرّهِ عن النقائيص» وأشار بالتعبير بقوَلِهِ: «وَيَدخَل) 
7 2 2 ل ع 1 
إِلَى أنَهُ عَام؛ لِشْمُولِهِ مَا ذكرَ وَغَيْرَهُ ك: وجوب القِدّم وَالبَقَاءِ وَغَيْرهِمَا”" . 
7 عر اده 1 قو عن > 
َوْلهُ : (وجوبٌ السَّمْع لَهُ تَعَالَىء وَالبَصَرء وَالكََام) أيْ: وَلَوَازِمِهَاء وَهِيَ كَوْنْهُ تَعَالَى 


سَمِيعا ويَصيرا وم 


2 


58 
ب 
3 


7 ا د عو اد ون ها عد 20 0 هو هت 011 يي 2 2< 2 6ج 

إذا عَلِمْتَ ذَلِكَ عَلِمْتَ أنه انْدَرَجَ فِي اسْتَِعْنَائهِ تَعَالى عَنْ كل مَا سِوَاه إخدّى عَشْرَةَ 
صِمَة مِنَّ الوّاحِبَاتِ : 

12 ما ما 

واحدة نفسية هي : «الوْجِودٌ). 

وريم ملي 6 وعد : القددء والكاء والشقائقة للعتادكء والقاة بالك 

واربعة سلبية» وَهِيَ: القدمء والبَقَاءٌ؛ و لِلْحَوَادِثٍء وَالقِيَام بالنفس . 

8 5 24 خم ا 52 ههه 6 5 

- وثلاثة مِنْ صِفَاتٍ المَعَانِيء وَهِيَ: السّمْعْء وَالبَصَرَء والكلام. 


« 7 ل اظؤر سس 2 


هه م ل تر 6 تمت 0" 
وثلا نه معنوية)» وَهِيّ: كونه تعالى سمِيعا» وبصيرا» ومد 
نل 1 ع سوج 4 اد 200 وعيس 64 28 واه - 9“ © م كم 

وَمَعْلومُ أنه إذا وَجَبّتْ هَذِهِ الصَّمَاتُء اسْتَحَالَتٌ أَصَدَادْمَاء وَهِيَ إخدى عَشْرَةَ أيضاء 
ني 


َسَيأتِي تَمَامُ كل مِنّ الوَاجبَاتٍ وَالمْسْتَحِيكَاتٍ» كت 


2 
نه 


ءُ 


2 ا 7 2-6 _ه 71 ل ىم 8مس 7 
قَوْلهُ: (إِد لو لمْ تَحِبٌ لَهُ تَعَالَى هَذِهِ الصَّمَاتُ. .. إلخ) هذا قِيَامنٌ اسْيَنْتَائِنُء حَذَفَ 


0 و م 2 ع 2 نبو جنيده 7 6 إى عم - أ 3 
المصَنْفٌ منه الِاسَيِتْنَائِيّة القَائِلَةَ : «لكن احتيّاجه إلى ذُلِكَ بَاطِل ؛ لِمُنَاقَاتِهِ لِلاسْتِعْنَاءِ). 


<2 


وَبيّانَْ دَلِكَ تَفْصِيلاً أَنْ تَقُولَ : 

- لَوْلَمْ يَحِبْ لَهُ الوجُودَ لَاحمَاجَ إِلَى المُحْدِثِء وَالِاحِْيَاجُ يناي الاسْيغْنَا. 

- وَلَوْ لَمْ يَجبْ لَهُ القدَمُ اتاج إِلَى المُحْدِثْء وَالاحْتيَاجُ ينَافِي الِاسْيعْتَا. 

- وَلَوْلَمْ يَحِبْ لَهُ البَقَاءُ لَاتاج إِلَى المّحْدِثْء وَالِاحْيبَاجُ يناي الِاسْيَغْنَاء. 
الأجهوري 

قوله: (وَيَدْحُلَ فِي ذَلِكَ. . . إلخ) كما يدخل في ذلك وجوب السّمع وما عطف عليه يدخل فيه 
أيضاً: وجوبٌ الحياة وبقيّة الصّفات الدّاخلة تحت الافتقار» فليئّطر ما المرجّح لدخولها تحت 
الافتقار دون الاستغناء» مع إمكان دخولها فيه؛ لأنَّ التّقائص المذكورة هنا تشمل أضدّاد الحياة 
وغيرها مِنَّ الصّفات الآتية الي أدخلها المصئّف تحت الافتقار؟! 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (وَعَيْرِهِمَا) ك: المخالفة للحوادثء وك: الكرم» والحلم. 


ما يلزم عن استغنائه تعالى عن كل ما سواء 1 | 9# 88م 


2 وَل 1 تجبٌ لد مالف لِلحَوّادِث لَاحْتَاجَ إلى المحَدث: وَالِاحْتِيَاجَ يُنَافِي 


م هي 


الاستغتاء. 


0 


د 


- وَلَوْلَمْ يَحِبْ لَّهُ القِيَامُ بِالنّفْسِ ‏ يِمَعْنّى: الِاسْيِعْتَاءِ عَنِ المُخَصّصٍ - لَاحْتَاج 
إِلَى المُحْدِثْء اواج يُنَافي الِاسْتِعْنَاءَ . 

- وَلَوْلَمْ يَجِبْ لَهُ القِيَامُ بِالنّفْسِ ‏ بِمَعْتَى: الِاسْتِغْنَاءِ عَنِ المَحَلَّ ‏ لَاحْتَاج إِلَيْو 
وَالِا حتِيَاج يُنَافِي الا سَتِعْتَاءَ . 


- وَلَوْ لَمْ يَجِبْ لَه التَترُهُ عَنِ النَقَائْصٍ لَاحْتَاج إِلَى مَنْ يَذْقَعٌ عَنْهُ التقَائْضٌء وَالِاحْتِيَاجُ 
ناف الِاسْتِعْنَاءَ . 
وَعْلِمَ مِنْ ذَّلِكَ أنَّ قَوْلّهُ: «إِلَّى المُحَْدِثْء أو المَحَلَء أَوْ مَنْ يَدْمَعُ عَنْهُ النّفَائِصَ) 


عَلَى التّوْزِيع : 

- َالأَوَّلُ بِالنْسْبَةٍ للؤُجُودٍء وَالقِدَم وَالبَقَاءِ وَالمُحَالْمَةِ لِلِحَوَادِثِء وَأَحَدِ شِفَئْ مُعْنَى 
القِيّام بالنَفْسِ . 

ب الثاني النْسْبَةِ لِشِقَّهِ الآكَر. 

- وَالثَالِتُ بِالتْسْبَةِ لتر عن التَقَائْصِ . 

َنم القت من هْنَا لديل العَمْلِيَ ذ في السّمْع وَمَا بَعْدَهُء مَعَ أنَّ المُعَوّلَ عَلَيْه في ذَلٌِ إِنّمَا 
هُوٌ الدَّلِيلٌ التّمْلِيُ كَمَا مَرّ؛ِ لِأَنَّ الانْدِرَاجَ إِنَمَا يَكأنّى عَلَى الدَّلِيل العَفْلِيَ”" لا النَقْلِيٌ» 
كَمَا هُوَ وَاضِحٌ. 
الأنبابي 


قوله: (لِأَنَّ الاندِرَاجَ إِنّمَا يتَآَنَى عَلَى الدَّلِيل العَفْلِيَ. . . إلخ) أي : الاندراج في الجملة الأولى 


210001 1 ري ا‎ ١ 
قوله: (عَلَى الدَّلِيل العَفْلِنَّ) وهو ما أشار إليه المصئّف فيما تقّدم بقوله: «وَأَيْضاً لَوْ لَمْ يَنَصِفْ‎ 
. بهَاء لَزِمَ أَنْ يَنَصِف بِأَصْدَادِمَاء وَهِيَ نَقَاْضُء وَالتَفْصٌ عَلَيِْ تَعَالَى محال‎ 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (لأنَّ الاندِرَاجَ إِنّمَا يتَأنَى عَلَى الدّلِيل العَقْلِيَ. . . إلخ) أي: الاندراج في الجملة الأولى» 
فلا يُنافي أنَّ جميع السَّمعيّات مندرجةٌ في الجملة الثّانية؛ أعني : «مُحَمدٌ رَسُولُ اللواء وين جملة السّمعيّات: 
السَّمعُ والبصرٌ والكلامٌ ولوازمها ؛ ألا ترى أنَّ دليلها سمعيٌ . اه منه. 


وْلَُ: (وَيوْحَدَ مِنْه) أْ: مِنٍ اسْيعْتَائِهِ جَلَ وَعَرِّ عَنْ كُلَّ ما سِوَاه؛ وَكَوْلهُ: (يِضاً) أ 
كما عد مِنة ما تَقَدّم: وكولة: (تَترُهُهُ تَعَالَى. . . إلخ) لا يَحْقَى أَنّهُ هِمّا يَنْدَرِخُ تَحْتَّ 
المُكَالمَةٍ لِلحَوَادِثِء وََد تَعَدّمَ وِكُرْمَاء وَإِنَمَا نص عَلَيِْ المُصَنَتُ مَعَ الِانرَاجٍ المَذْكُورٍ 
لِمَزِيدِ الاغمام يد دَفُعاً لِتَوَهُمٍ عَدّم انْدِرَاجٍ ذَلِكَ في كَلِمَةٍ الّوْحِيدٍ. 

كَوْلَهُ : هن الأقواضي) جلله : «غَرَضٍاء وَهُوَ: «المَصْلّحَةٌ المُتَرَتّبَةٌ عَلَى الفِعْل 


جد ع 


9 اي بخْلافٍ البحكدة كما تقد تهدم . 


أو الحكم؛ مِنْ حَيْتُ كَوْنْهَا مَمْصُودَةَ 
وْلُّ: (وَإَِّا َِم. . . إلخ) لوكي امن اسْيئْئانِي تَظْمُهُ َكدًا: «لَؤ لَمْ يَكُن مق 
عَنِ الأَعْرَاضٍ فِي أَفْعَالِهِ وَأَحْكَايِوء لَزِمَ افِْقَارُهُ تَعَالَى إِلَى و م 
بالل | 00 وَتبَتَ نُقيضُةء وَهُوَ المظلوت»» كتامل . 
َو يه يُحَصّلْ عَرَضَهُ) أي : إِلَى فِغْلٍ أو حُكو”" يُحَصُلْ مَقْصْ 5 وتطلوة. 
>قيت اشم اشينقام على وجو التعجي» وَ«الوَاوٌ» فِي قَوْلِهِ: «وَهُوَ جل 
...الع عار أن كيت يَصِح ذَلِكَ وَالحَا ا ب ل ا عكاة. 
وله : (وَيؤْحَدْ ِنْهُ) أي: مِنِ اسْيِمْتَائِهِ جَلَ وَعَرَّ عَنْ كُلَّ مَا سِوَاه وَكَوْلهُ: (آنضا©) 


هاعر 


أي كا عد يثة ها كقثة: وكَؤلة 20 ها تست كليد. ... إلخ) لا يَقْتَى آله إِشَارَة إلى 


<2 


لذ 


وَظاهِرُ #تنبعه أن كد 


به ر د بر 


قَصْدَهُ بذَلِكَ إِبْطَالٌ ووب فِعْلٍ شي أو تَرْكو 2 عَلَيْهِ تَحَالَى مِنْ غَيْرِ 
الأنبابي 
فلا يُنافي أنَّ جميع السَّمعيَّات مندرجةٌ في الجملة الثّانية؛ أعني: «مُحَمّدٌ رَسُولُ اللوة» ومن جملة 
السّمِعيّات: السَّمعٌ والبصرٌ والكلام ولوازمُها إن نظر إلى أنَّ دليلها سمعيٌ. 

قوله: (قَضْدَهُ بِدَلِكَ إِنطالُ وجُوب فِعْل شَيْءِ. . . إلخ) للعلّامة الأمير: 


. الشرشيمي : قوله: (مَقْصُودَةٌ مِنْهُ) أي : وباعفةٌ عليه‎ )١( 

(1) الشرشيمي: قوله: (إِلَى فِمْلٍ أَرْ حكم) أي: كما أنَّ فعلك في حفر البثر مثلاً يحصّل غرضك وهو الماء؛ وكما 
فى حكمك في قولك: «أعطني درهماً» مثلاًء فإِنَّ هذا الحكم وهو طلب إعظاء الدّرهم يحصّل غرضك الذي 
هو الدّرهم. 

(5) الشرشيمي : قوله : (أَيْضاً) لعلّه في بعض التُسخ» والمراد ب «الأخذء والإيجاب»: الاستلزامٌ؛ كما عُلِم مما تقدّم. 

(4) الشرشيمي : وقول المتن : (فِعْلٌ شَيْءِ. . . إلخ) المراد ب «الفعل»: تعلّق القدرة بالشّيْء المعدوم ليوجد وذلك ‏ 


ما يلزم عن استغنائه تعالى عن كل ما سواه | م 


التِمَّاتِ إِلَى كَوْنِ ذَلِكَ غَرَضاً أَوْ لاء وَهُوَ المُتَبَاكَرٌه لَكِنْ صَرّحَ المُصَنْفُ فِي «شَرْحِو) 
َ يع بعتن ع امت وود 2 2-00 أ يو عل عر 
بأنَّ العَرَضَ مِنْ ذَلِكَ إِبْطَالُ أَحَدٍ قِسْمَي العَرَضء وَبَيَان ذَلِكَ : 
أن الغرفن على فسمين: 
ل عورم 7 2ه 2 
أحدهمًا : مَصْلحَة تعود عَليْهِ تعالى. 
د ا ا 70 ص اه 
وَالآخَر: مَصْلحَة تَعُود على خحلقِه. 


شَيِعَاةَمَوْلَانَا الخَلِيم تَكرها بك افمجاو ب كر أفقاقا 


وَأكدعع وقما صفك مز كشله لا بسكيلية لها الشكر رَمجراهًا 
بوكاة وبقا شفزتةةكاهر كل قناقن التقشى أقبذ توداقا 
امحدّزكظيّ بِشُكْروجَارَئِكَهُ فَالشُكُرمِئْهنِعْمَةأزْلامَا 
وفع اناي الفثرة ب ثب فوت ةج 3553 


لمعم 


قَالكُلُ مِنْهُصَائِرُونَ لِحِكْمَةٍ ‏ سُبِحَائَهيَبَاوِفْعَإلها 

قَوَنىا لقو الرشوةتصايسا: ‏ يابِقسٌشافاحخابعنذتانا 

7 لقم لمت شِعْرِي كَامَقَلوا آرَاؤْمُمْ قلسن ةفاقت 

وقوله: من أَيْنَ أَنُْمُ؛ أي: أنتم عدم لولا فضل الله تعالى ما أنشأكم مِنَ العدم؛ فكيف يجب 
لكم عليه شيع؟! وإنَّ عبداً يتجارى على إلهه بهذه المقالة لحقيقٌ بالخسران لولا حلمة وكرمة؛ 
كما أشار إليه في المطلع. 

وقوله: «فاها» على لغة: إن أباها» [يشير إلى البيت المشهور: إن أباها وأبا أباها. . . إلخ] ٠‏ 

وقولة: افبَلّ شَنَاكِرٌ التشمى أَشد قَهَاهَا» يعني ! أعجرٌ مِن كافرهاء والفَهَامَةُ: العجرٌ عن التُطق 
الفصيح» وذلك أنَّ الشّكر زيادةٌ نعمةٍ أعطيت لهء ومّن زاد عليه الدَّينُ كان عنٍ الوفاء أعجرٌء 
وباليُّليس ‏ لولا الكرم ‏ أجدرٌء لم يدخل أحدكم الجنّة بعمله. بل في الحقيقة لا عمل لكم. إِنّما 
هو ربظ ظاهرٌ تفضَّلَ عليكم الفاعل. 

فاحفظ هذاء فالمرجرٌ أن يُعِينك على عدم الرّياء والعجب. 


ءى قافر 


5 2 3 ًَ 9 2 

- التعلّق هو «الإثابة» المتعلقة بالشّىء؛ الذي هو الثبوث. وقوله : (وَكَا َْكُهُ) أي : إعدامهء وذلك ك: إعدام الثّارء 
أو المرض مثلاً» فالمرادٌ ب «الثّركُ؛: إعدامٌ الموجود؛ والمرادٌ ب «الشَّيء؛ هو: الثّاره والمرض. وقوله: (إد لَوْ 
وَجَبّ عَلَيْهِ تَعَالَى شَئْء) المرادٌ هنا هو: الفعلء أو الثَّركُء بخلافه فيما تقدّم؛ فإن المراد به: المقدور. 


وكلاهمَا محال: وَقَلْ م إِبَطَالٌ لاق في وله : «وَيُو َل يِه أنضا قزق تعالى قد 
الأعْرَاضٍ . .. إلخ"» وَالقَرِيَةُ عَلَى”" أَنَهُ أَرَادَ نخُصُوصٌ الْأَغْرَاضٍ العَائِدَةِ عَلَيُِ تَعَالَّى 
الإضَافَةٌ إِلَى الضَّمِير فِي قَوْلِهِ: «إِلَى ما مُحَصلٍ عَرَضَهُ»ء وَكَذَا أَشَارَ إِلَى إِبْطَالٍ النَانِي 


للد الوق بن أبدا 21 لا بجي . . إلخ» عَلَى ما صَرَّحَ به المُصَئّتُ في «شَرْحِه) . 
وَعَلَى فَرَضٍ أن قَصْدَهُ ذَلِكَء يَكُونْ الكَلَامُ مُشْكِلاً ؛ أن الشرضن - كُمَا نَقَدَمَ - هُوّ: 


«المَصْلّحَة المترئية ب عَلَى الفْل أو الحكم؛ مِنّ حت كَونَهَا مَقُضُوكةٌ ونة): وَحِكيل كلد بد 
كي : التوضن : وَمَا قعِبة هِنْهُ خُلِلك العَرَضة؛ وَلَمْ يَذْكْرِ المُصَنْف إلا النْوَاتَ20 
مَل مَيقَالُ: ) بْنَّ العَرّضلٌء وما قُصِدَ مِنْهُ كَلِكَ القدئة ؟ 

وَأَجِيبٌ : 3 المُرَادَ مِنَ «الئَّوَاب؛: «يِقُدَارٌ مِنَّ الجَرّاءَاء وَهُوَ عَيْرُ الفعْلٍ الذي 

و كملق القتوو بو الكش : «الإِتَابَقك َالعَرسن حو الأول وما فَضِدا ينه ذَلِكَ العرمة 

هُوٌ الثاني . 

وَعلن 1 تَقَدِيرٍ َنْ يُرَادَ ب «الثَّوَابِ): الام و مد عتشرناية 
الفِعْل» وَهُوَّ: اخَلْقَهٌ تَعَالَى لِلّلاعَةٍ عَةَ الَّتِي تَرَنْبَ عَلَيْهَا الثَوَابُه؛ إذ لا ب: يَمْتَيِعٌ تَرَنَبُ فِعْلٍ 
عَلَى فِعْلٍ آخَرَ وَمَعَ ذَلِكَ كُلهِ َهُوَ عَيْرُ مُنَايِبٍ لِطَلاهِرٍ صَنِع المَبْن كُمَا عَِمْتَ» وَالمَْفِيُ 
الأجهوري 1 

فونه (وأجيت ٠...‏ إلع) المضل هذا الجراتب عا اسل تصلق القيل عرض وس بيك ا . 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (وَالقَرِيئَة عَلَّى . . . إلخ) قد يقال: إنَّ إضافة الغرض لنفسه فون الثاني أيضاًء فلو كانت هذه 
ا ابم 
إل أن يقال: الإضافةٌ في الثاني لآدنى ملابسة؛ أي: الغرضن المتعلق ين حيث إِنّه فاعل” سبيه» وإن كان 
هو متعلقاً بذات المخلوق. ْ 

(1) الشرشيمي: قوله: (وَلَمْ يَذْكُرٍ المُصَنّفُ إِلَّا اللَوَابٌَ) والمتبادرٌ منه حيث كونه مثالاً للشَّيء الذي أريد به الفعل 
أو الثّرك: الإثابة» فيسأل ويقال: إِنَّ الإثابة فعلة تعالى فأين المصلحة المتربّبة عليها؟ 
واتنجات :ين المقصود المقدارٌء ويكون الكلامٌ على حذف مضافي؛ لصحّة التّمثيل به لشيء؛ أي: «ك: إثابة 
التّواب»: فالإثابةٌ هي المقصودة مِنّ المصلحة؛ والمقدارٌ هو ذات المصلحة, مع أنَّه لو حملنا النَّواب 
على الإثابة لصح الكلام أيضاً: ويكون الكلامٌ على حذف مضافي أيضاً؛ أي: كسبب الإثابة» وذلك السَّبِتُ 
هو الشَّيء الواجب المحصّل لذلك الغرضء والشَّىءٌ هو خلق الطّاعة المرنَّبٍ عليها الإثابة. 


ما يلزم عن استساد الى عن كل مايواة ا ا | ما يلزم عن استغنائه تعالى عن كلٌماسواء _ .|| 20207 الخو 0م 


نما هُوَ الؤُجُوبٌ المُسْتَفَادُ مِنَ العَقْلٍ أغذاً مِنْ كَوْلِهِ: د تؤاوجت.. . إلخ»» 


اال جوبٌ المُسْتَفَادُ مِنّ الشرّع 0 قَهُوَّ تَابتٌ لا مَنْفِيٌ) كَالئَوَابُ مَكَلاَ جَائِرٌ ني حََّهِ تَعَالَى 

عَقلاً لي بد بياس عدا د 

قَوْلّهُ: (ِذْ لَوْ وَجَبَ7©... إلخ) أَشَارٌ بِذَلِكَ إِلَى قِيَاسٍ اسْيِنْنَائِيَ نَظْمُهُ مَكَذَا : 
ولو وَحَبَ ليه تعالى 5 قن ينها لكان جَ وَعَةٌ تقر قرا إلى ذَلِكَ لشن ليتكمل بده لَحِنّ 
الي بَاطِلٌ» وَإِذَا بطل التَالي بَلَ العُقدٌّ وَتْبْتَ تَقيضٌة» وَهُوَ الْمَظلُوبُ؛» كَتَديْر. 

كَوْلَهُ : (مََلاً) تَأكِيدٌ لِمَعَادٍ «الكافي»» كما هوّ ظَاهِر. 

َوْلَهُ : (إِدْ لا يحب فِي َم تَعَالَى. . . إلخ) تَعْلِيلٌ لِلمُكَارّمَةٍ في الشَّرْطِية . 

َوْلَهُ: (كَيْت وَهُوَ. . . إلخ) فيه مَا تَقَدّمَ كيبا تبه . 
الأنبابي 

قوله: (تَعْلِيلٌ لِلمُلَارّمَةٍ ني الشَّرْطِيّة) وأمّا قوله: (لِيَتَكَمَلَ بوه فاللَّامُ للتّمدية صل امُنْتقِراً»» ‏ 
أو لتعليل الافتقار لا للملازمة؛ فتأمّل. 


الأجهوري 
قوله: (تَمْلِيلٌ لِلمُلَارّمَة) هذا التَعليلٌ لا يظهر؛ لأنّه لا ينتج لزوم الافتقارء وإِنّما ينعج: أنه 
لو وجب عليةا شئ2 منها عقلاً كان كمالاً له فهو ينتج لزوم الكمالء لا لزوم الافتقار. 


)١(‏ الشرشيمي: قوله [من المتن]: (مُفْتَقِراًإِنَى ذَلِكَ الشَّيْءِ) أي : الّذي هو الفعل أو الثّرك. وقوله: (لِيَتَكَمّلَ بِو) 
أي : :مقع اإننه تيل أن يكل عرش نكما الهادت: إن الإنسان إذا كان له أغراض عشرةٌ مثلاً يتب 
على كل غرض فعل من أفعاله ك: الحرثء والتّجارة» والحفرء وفعل بها تسعة أفعالٍ» فترنّبِ عليها أغراضٌ 
واو بم ا واد يوا وقوله: (إِذْ لا يِب 
فِي حَنَّهِ نَعَا .. إلخ) عل للملازمة على الشَّرطية؛ وأمّا قوله: الَِتَكَمَّلَ بو؛ فاللَامُ للتّعدية صلةٌ ١مُفْتَقِراً»»‏ 
بوي لا للملازمةء فتأمّل. وقوله: (إلّ مَا هُوّ كُمَالٌ لَهُ) وذلك ك: القدرة» والإرادة. . . إلخ» 
وك: الحلمء والعفوء والكرم. 
لكن في هذا نظرٌ؛ لأنّه جعل التُكمّل أوّلاً للغرضء لا لنفسه؛ والغرضٌ ليس مرتبطاً يذاتٍ» وليس واجباً عليه؛ 
إنّما الواجب عليه على فرض المحال إِنَّمِا هو الفعل المحصّل له وقد جعل هذا الفعل المحصّل للغرض 
كمالاً له. 
ويمكن أن يجاب: أن الفعل المحصّل لتكمّل الأغراض يقال له: + «كمالٌ»؟ لأآن ما ترب عليه كمال يتُصف 
أن كمالٌ» فلو مُرض أنَّ الإثابة واجبةٌ عليه ليحصّل الثُواب» كمالةٌ الإثابة كمالٌ في حمّه ؛ للها محضلة 
للكمال؛ الذي هو الثَّوابِء تأمّل . 


تر 


50-45 


[مَا يَلَرَمْ عَنٍ افْتَقَارٍ كل ما سِوَاه إِلَبه] 


ب 7 0 هِ 


يه الحََاة ا - َالإرَاة وَالِعِلْم؛ إِذْ 
1 له 


4 - 


الثنى شوقيلها لها أتكن انا برخ شن من 
جَلَ وَعرَ شَيْةء كيف وَهُوَ الذي : يعتَقِرُ لَب كل ما سِوَاءٌ؟ ! 

- وَيُوجبٌ َه تَمَالَى أنِضا الوختايئة؛ 2-20 
في الْألْوهِية؛ لَمَا الْتقر 

د 1 ما ييواة 11 

- وَيُؤْحَدٌ مِنْهُ أْضاً : حُدُوتٌ العَالّم بِأَسْرِ؛ إِذْ لَوْ كَانَ شَيْءٌ مِنْهُ قَدِيماً 
َكَانَ ذَلِكَ الشَّيْءٌ مُسْتَْيياً عَنْهُ لاني كنت وَنْوَ جز وَعَة الذي يحت أن 
َْقِرَ يه كُلّ مَا سِوَاة؟ ! 


دوي د ينه أنها: أَنْ لا تََئِيرَلِسّيْءِ مِنَ الكَايئَاتٍِ في 

أَنْ يَسْتَعِْيَ دَلِكَ الأَثرُ عَنْ 5خ خز وه كثنت وو الل 
ما سِوَاة حهُوماً وَعَْلَى كل خال؟] 

ع2 كه ياي 1 و 3 

© تس . 1 


هَذَا إِنْ كَدَوَتَ أن شيا من الكائنات يؤر زموه و 
1 الله تَعَالَى فيه كنا باقعة كتير ون 
002 بر حِيْئَِِ مَوْلَانَا جَلْ وَعَرَّ مُمْتَقِر 

يملق وَذْلِكَ بَاطِل ؛ لِمَا عر ع لك كل من كرب 1 


2 2 
1 


32 


و 


م 


عا يلزع عن تقار كلما سواء لله | لشو الال 


ما يََرّمُ تمن افْتِمَارٍ كَل مَا سِوَاةٌ إِلَيَهِ] 


00 ءًَ ل د فى ,كه 0-010 
قَوْلَه: (وَأمَا افْيَقَارٌ كل مَا سِوَاه إليْهِ... إلخ) هَذَا مُقَابِلُ لِقَوْلِهِ ه فِيمَا تَمَدمَ: 
دأ اسَيِعْتا وُه ب وَعَزَّ عَنْ 03 ما عَدَاهُ . 5 إلخ2. 
كَوْلهُ : (فَهُوَ يُوجبٌ نه تعالى: اللشيام أَيْ : وَلَازِمَهًَا وَعْدَ: «القؤن غ15 وَفكذا 


البَاقِي» فَهُوَ يُوحجِبُ لَهُ تَعَالَى الحَيَاةَ ولَانِمَهَاء وَالقُدْرَةَ وَلَاِمَهَاء وَالإرَادَةَ وَلَازِمَهَاء وَالعِلْمَ 
وَلَازِمَه يد أنه تررحت 1 َه تقال الوَحْدَايةء كالجملة بسعة 
َإذَا وَجَبَتْ هذه الصَّمَاتٌ اسْتَحَالَتْ أَضْدَادُهَا وَهِيَ يَسْعَةٌ أيْضاًء فَإذَا ضْمَّتْ التّسْعَةَ 
الأولّى للإِخدّى عَشْرَةَ الوَاحِبَةٍ الَّتِي تَضَدِّتَهًا تَضَعْتَهًا الاشيئتاء كعلي الواجيات التي ذَكَرَهَا 
المضنف. 
وَإِذّا ضمت التّسْعَة المَّانيَة لإخدى عَشْرَةٌ المُسْتَحِيلَةٍ التي تَضَكُتَهًا الِاسْتَعْئَاء كَمُلَتِ 
الْمَسْتحَِلات التي ذَكَرَهًا المُصَنْتٌ . 
0 الجَائر فِيمًا تَقَدّمَ بِقَوْلِهِ: «وَيُوْحَدٌ مِنْهُ أيِضاً لا يمت عأجء 
.. إلخى فَكَمُلَ الوَاجِبُ في حَمَهِ تَعَالَى وَالتُتْتعِر والجانا كما سَيذكرة العمكت 
ِقَوْلِهِ : عد نان لَك تَصَفءٌ ول : "لا إِله إل الله" للأَْسَام التَلَانَةِ. ٠‏ إلغة. 
كَوْلَهُ : عمو ادر الإ وَالذم) لا يَختى أذ و+ غرت قكرم كيو الشقات : 
عَنْ وَجُويهًا نَفْسِهَاء وَحِيئئطٍ حِيئَيِذٍ فَفِي كلام المُصَنْففِ بين 1 
الأَولّى: أَنَّ ال زا تاايواة دمرس لَه تَعَالّى عدو الصّفَاتِ تَفستها : 
وَالنَاِيَةٌ: أَنَّهُ يُوجِبٌ مْمُومَهَا ليد 1 المُعلقَات» دَعِيَ: المنكئاث بالتُنبة للقدرة 
وَالإِرَادَةِ وَجَحِيعٌ الوّاجِبّاتٍِ وَالسَجَائْرَاتِ وَالمُسْتَحِيِاتِ ب للعلم . 
َك الدّليلة الَذِي كَكَرَهُ المُصَئتٌ بِقَؤلو: «َإذْ لَو الْتَمَى. . . إلخ؛ إِنْمَا ينْيِجُ الدُّوّى 
الأَوْلَى فَقَظْ؛ٍ إِذ اللَّازِمُ عَلَى انْتِمَاءِ عُبُوَيِهًا عَم وجو جُودٍ بَعْضٍ الحَوَادِثْء وَذْلِكَ ع 
هُوَ الذي لَمْ تَتَعَلّقْ به مَذِِ الصّفَاتُء وَأَمّا البَعْضُ الَّذِي تَعلّقّتْ به كا مَانِعَ مِنْ وجُودِه 


0 


0-2 


اإِذ 
ير 
عدم 


إلذ آن ين الكوت ا ال كَالتّحَلُنُ ِالَبَعْضٍ دُونَ البَعْض الآخَرِ 
تَرْجِيحٌ بلا مُرَجْح) يرم" عَلَى الْيمَاءِ عُمُويِهًا عَدَمُ وُجُودٍ شَيْءِ مِنَ الحَوَاوِثِء كَتََمَلْ . 

كَوْلَهُ: (إِدْ لَو الْقمَى شن نهنا . ... إلخ) أَشَارَ بِدَِكَ ذش إلى وغل للاكزه عقنا: 
الَو انْتَقَى شَيْءٌ مِنْ هَذِهِ الصّمّاتٍ لما 3 أن يُوَجَدَ شد لوي لَكِنْ عَدَمُ إِمْكَانِ 
وَجَودٍ شَيْءٍ م اا ب 2 ين العزايت لكا قر 
ليه شَيْءٌ لَكِنْ عَدَمْ افْتِقَارٍ شَيْءٍ إِليّهِ بطل كيف وَهُوَ د لبه كل مَا سِوّاه؟» 

َوْلّهُ : (لَمَا تعن أَنْ يُوجِدَ شَيْئاً مِنّ الحَوّاوثْ) إِنَّمَا عَبَرَ المُصَنتُ ب: «الإِمْكان»؛ لِأَنَّ 
111" ينل أفى الؤشرو. 

قا زوم فت راو يخود ويد مِنَّ الْحَوَادِثِ لِانِْمَاءِ شَيْءِ مِنْ مَذِهِ الصّمَاتِ: 

أ لو انْتَقَّتِ الحيّاة لانْتقّى يَاقِيهًا 3 سَايْرَ الصَّفَاتِ؛ لَنّهَا شَرْط فيهّاء وَِذَا انتَقَى 

قِيهًا لَزِمَ العَجرٌُء قلا يمكنٌ أن يُوجَدَ شَ هن الكَوَاوكِ. 

د مسرا 0 قلا يُمْكِنُ أَنْ يُوجَدَ شَيْءٌ مِنّ الكَوَادِثِ 
عَلَى مَا تَقَدَمَ. 

- وَلَو الْتَمّتِ الإرَاة أَوْ عُمُومُهًا لَانْتَمَتِ القُْرَةُ؛ لِأَنّهَا مَرْعٌ عَنْ الإرَادَةٍ في التَعَقّلِء 
وَلَو انْتمَّتِ القَدْرَةُ لَرِمَ العَجِلُ لا ينك أل وجة 3 ين الشزاوني.: : 

- ولو القن الول أز أَوْ عُمُومُهُ لَانْتَمّتِ الإرَادَةُ؛ ! نَهُ لا يُتَعَقّلُ إِرَادَةٌ مِنْ غَيْرِ عل 
وَإِذّا انْتَقَتِ الإرَادَةٌ انْتََتِ م إِلَى آخر مَا تَقَدَّمَ. ١‏ 
الأجهوري 


1 ا ان ع2 د 
قوله : (فِي التَعَقَل) في نسخة : «التعلق)2 وهو متعين 


)01( الفرطيمو: : قوله : (كيَلْرَم. .. إلخ) هذا ظاهرٌ في القدرة والإرادة» وليس بظاهر بالنّسبة للعلم؛ لأنّه إنّما يثبت 
عتوع تعلقه بالممكنات :دون الواجبات والمشولات. 
ويمكن أ :يجاب يما قاله المحكي هن آثله: : لو تعلّق بالممكنات فقط دون الواجبات والمستحيلات» لزم انتفاء 
تعلقها بالممكنات؛ فلم يوجد شيءٌ مِنَّ الحوادث؛ لاستواء المتعلّقات. 

(1) الشرشيمي : قوله: (لِأَنَ تَفْيَهُ آبْلَمُ) أي: لأنَّ المراد: الإمكانُ الخاصصٌء ونفيٌ الإمكان بمعنى: الجواز يلزمٌ منه 
ني الوجود في الحال وفي المستقبل» بخلاف نفي الوجودء فإنّه يُعتبر نفيه في الحال فقط 


ما يلزم عن افتقار كل ما سواه إليه مايلزم عن اققار كل ماسواءإليه 04000" 


دك 2 هه عر © 


قو لهُ: (قَلَا َفتقِرُ إِلِيْهِ شَيْ مع) فيه ! إارة إلى الفيّاس الثاني .ول قم تقريرة. 
4: (كَيْت وَمُوَ لي يفو كُلُ ما سِوَاة؟!) كَدْ سَبَقَ الكلَامُ لَب غيْرَ مَرّ 
لَهُ: (وَيُوجِبُ لَه لَه كثالى ابه أَيْ : كما أَوْجَبَ مَا تَقَدّمَ. 
َوْلّهُ: (دْ لَوْ كحانَ معة تَمَالَى تان في الألُوجِيّة: لَمَا امتقر. .. إلخ) أشَارٌ بِدَلِكَ 
إِلَى قِيَاسٍ اسْيَتْتَائَيٌ : نَظمهُ هَكَذَا : «لَوْ كان مَعَهُ نان في الألُوجِبة لَمَا افتقرَ إلكه شي لحن 
عَدَمْ افْتِقَارٍ شَيْءِ 1 دِ يَاطِلء كيف وهو الَّذِي يَمْتَقِرُ إِلَبْهِ كُلُ ما سِوًاة؟ اا َلَا يَخُْنّى 
ما في هَذَا الدَّلِيلٍ م مو فد كير ماكر 
وَكَوْلهُ: (لِلزُوم عَجْرْهِمًا حِيَيِِ) أيْ: حِنّ م َه نان في الألروتة 
وَوَجْهُ َو برها جيك ' 1 يتَّقَِّاوَإِمّا أَنْ يَحْتَلِفَاء وَعَلَى كل يَْرَم 


- 
1 


آذ . 
إد 22207 
2 


ما الأ الآوّلُ فِلاَنَهُ يَلرَمُ عَلَيْهِ اجْيَمَاعٌ مُوَثْرَيْنِ عل 
الحَاصل إِنّْ أَوْجَدَاه مرثباً . 

وَأَمّا الثاني فَلِدَنّهُ يلْرَمُ عَلَيْهِ اجْيِمَاعٌ لتِيضَيْنٍ | ِنْ تَقَدَ مُرَادْهْمَاء وَإِنْ تَقَذَّ مُرَادُ أَحَدِهِمَا 
دُونَ الآخَرٍ كَانَ : الَذِي لَمْ يَْمذَ مرَادُ عَاجِراء فَيَكُونْ الآخَرٌ كَذَلِكَ؛ لِإنْعِقَادٍ المُمَائَلَةٍ 
وكا وسيل كيك العجز لهماء و كو معد وروج أله حدوسه لمم اد دوو بعللاو سيوع ده وجه 


الأجهوري 


ام 


ئّر وَاحِدٍ إِنْ أَوْجَدَاه معا؛ وتحصيل 
2 


| 


و و82 


قوله: (اجُْيَمَاع مَوَْرَيْنٍ علَى أَثَرِ وَاحِلِ) أي: على وجه استقلال كلّ منهما بتحصيل ذلك الأثر؛ 
إذ هذا هو المحكوم عليه بالاستحالة» بخلاف اجتماعهما عليه على سبيل المعاونة» فإنّه ممكنٌ» 
لكنّ الألوهيّة تأبى ذلك»: وتقتضي أنَّ كلّ واحدٍ منها يحصّله على سبيل الاستقلال» وقد علمت 
أن قسصبيلة على هذا الؤيجة:محال. 

قوله: (كَيَكُونْ الآخَرُ كَذَِّكَ) الحكمُ عليه ب: «العجز» مع نفوذ مراده مما لا يُعقّل. 

قوله: (لانْعِقَادٍ المُمَائَلَةِ بَينَهُمَا) لا ينتج عجرّه بعد نفوذ مراده» 507 ينتج عدم نفوذ مراد واحدٍ 
منهها ابتداءً؛ وإذا لم ينفذ مرادهما ‏ لِمّا يلزم عليه مِنِ اجتماع التُقيضين -. ولا مراد أحدهما - 
لانعقاد المماثلة بيتهما -: تعيّن عجرّهما. 


ع 0ج و رو2؟ 2 4 

وَكذا لو لم ينفذ مَرَادُ كل مِنْهُمَاء كَمَا م هوّ ظاهر. 
+4 - م2 537 - 7 1 
َوْلَهُ : (وَيُؤْحَلٌ مِنْهُ) أئ: مِنِ افْيقَارٍ كل مَا عَدَاهُ إِلَيْهِ جَلَّ وَعََا . 


31-171 


َكوْلَهُ: (أبسا) أي + كنا أجل ينه ما تقدم: 

7 نشكا العَالّم) أن اموس الى 4 يَحْمَى أن ذا افد 
عَلَى العقايو» لكنه وكا يتلق + بَهنَا""'". وَالكَرَضٌ من دَلِكَ لد عَلَى القَلَاسِفَة سِفَق وَهُمْ كُفَارٌ 

ِنّ الرُوم كَانُوا و مِنْ أَهْلِ يُونَانَء وَكَانُوا أَهْلَ حِْمَةٍ وَعَفْلٍ 5 وَأَحَدُوا فِي التَريْضِ وَالتَّدَمُدِ 
وكا رق ئيسهم المَيْلْسُوف؛ قَالَ ابن الصّلّاح : يلم جد عالماه. 

وَلَمّا بعت سَيِّدْنا مُوسَى عَلَيّْهِ السَّلَامُ في رَمَانِهِمْ دَعَاهُمْ إلى شَرِيعيِهء كبوا وَاسْتَكبَرُواء 
وَكَالَه [: انحن فِي عَنْيَةِ عَم عِنْدَكٌء إن َقُولٌ بمَا تَقُولُ وَزِيَادَةً) . 

وَكَنْ الوا ِقِدَم العَالَمِء ٠‏ لَكِنْ إِنْمَا قَالُوا بقِدّم َصولِه له وَهِيَّ الْعَنَاضِدٌ الأَرْيْعَةٌ : «المّاف 
وَالَثدَات؛ وَالْهَوَاءٌ: وَالنَارُه دُونَ أشكخاصوء. وَكَذَلكَ قَالُوا دم الأنلاك. 

كَولَهُ : : ا(بآشرو) هو كِتَابَة عن شُعُولٍ الْحَدُوتِ للِعَالَم كلو فَمَْنَاهُ التَعْوِيم . 


وَكَوُلَةٌ: ثيه عا إلَيْهِ ؛ لِأنَّ العَالَّمَ هُوّ: «مَا سِوّى الله تَعَالَى؛؛ [ لّا أَنْ يُقَالَ: 
إن «أل2 في «العَالّم» لِلجِنْسٍ للحنس» أو يُقَالَ: إنه توكيد 

وَهُوَ في الأَصْل : اشم لل الي يُرْبط به الأَسِيرٌه. فَإِذَا ذَمَبَء قِيلَ: ذَّهَبَ بِأَسْرِهِ؛ 
ئ: بأَجْمَعه حَتّى الحَبْل الذي 56 
الأجهوري 

قوله: (وَكَذًَا لَوْ لَمْ يَنْقُذْ. . . إلخ) هذا لا حاجة إليه؛ لأنّه نتيجة ما قبله؛ لأنّهما حيث لم ينفذ 
مرادهما ولا مراد أحدهماء فاللازم على ذلك: عدمٌ نفوذ مراد واحدٍ منهما. 

قوله: (لَكِنّهُ مما يتَعَلَن بهَا) أي: مِن جهة الاستدلال به على وجوده تعالى. 

قوله: («وَلَمْ يَكُنْ عَالِماً؛) لعلّه كان حاكم سياسة. 

قوله: (أَئْ: بأَجْمَع) يحتمل أنه تفسيرٌ للأسرء فيكون معنّى مجازيًاء ويحتمل أنَّ الأسر في هذه 
العبارة بمعنى: الحبل: ويكون ذهابه بأجمعه معلوماً بالأؤْلى؛ لأنّه إذا ذهب بحبله الذي كان مربوطاً 


سس 


بدء لزم أن يذهب بثيابه وغيرها مِنَّ المتاع مِن باب أؤلى. 


)١(‏ الشرشيمي: قوله : (يمًا يَععلّقٌ يها) ين حيث إن العام «ليلٌ على وجوه الله تعالى + من حيت حدوقة. 


ما يلزم عن افتقار كل ما سواه إليه | 5م 


َوْلَهُ: (إِدْ لَّوْ كان شين مِنْهُ قديماً. .. إلخ) أشَارَ بِذَلِكَ إَِى قباس اسْيثتائِيٌ نظمه 


مَكَذًا : لو كَانَ شَيْة مِّْهُ يما لَكَانَ دَلِكَ الشَّيْءٌ مُسْتَعْنِياً عَنْهُ تَعَالَىء لَكِنَّ الثَالِي - وَهُوَ 


ا ا 0 تايار قنك ومو الذي تبعت أن ينْكور نيو كل 
مَا سِوَاة؟!). 


وَكُولة: (ابها) آن: كما عد ينه ما تقد 

وَكَوْلَهُ : (أن لا نانيك لشرنء. .. إلخ) لا يَحْمّى أن ذَلِكَ مَأَحُودْ مِنّ الوَحْدَانِيِّ كَمَا تَقَدّم 
التَّبيهُ عَليِْ في الكلام عَلَيْهَاء وَإِنّمَا صَرَّحَ بو المُصَنْتُ لِلرَ صَرِيحاً عَلَى الفِرّقٍ الضَالَّةِ ‏ 
َبَحَهُمُ الله تَعَالَى ‏ وذ تلثم أن اللامن بي كلك على أنتي لري' 

الأؤتى : تَمْعَقِدٌ أنّ النَاد أو الشكيقن مكلا مَكَلاَ تُوَثْرٌ بطَبْعِهًا وَذَاتَهَاء وَمَذِهِ الفِرْمَة لا نرَاعَ 


اي تَعتَقِدَ أن ؛ الَأ التكين مَكلهَ تُوَثر بقُوَةِ جَعَلَهَا الله تَعَالَى فيهّاء وَعَذِو الفرقة 
خُيُلِت فِي كُفْرِهَاء وَالأصَحٌ 1 عدم الع كما قبل في المُعْترلة مزلي ابن الب َو 
0 يه بقَدْرَةٍ حَلَقَهَا الله كالى زرا 
يَالثَالئَة: تفتفد أن التأفية ليت إلا ل تعالى» لكن 5 ْم الَارْمَبينَ الا وَالسَكُينَ 
مَكَلا وَبِيْنَ آثَارِهَاء وَهَذْهِ وا م 0 جَرّمَا دَلِكَ الِاعْتِقَادُ إِلَى الكفْر ؛ 
أنه قَذْ يُوْديها إِلَى إلكنان الأكور الْحَارِقَةٍ ِلعَادَةِ ك: مُعْجِرَّاتِ الأنبياءِ عَلَيْهُمْ الصّلَاةٌ 
وَالْسَلَام» وك تقل الأجتاد. 


ب 1 


ل 


وَالوَابِمَةُ: تَعْتَقِدٌ أن 0 ى إل فتعلى . وتعقية إفكناة الأكلني فين الثار 


- 


26 ا يإ اله مدر 
» وَهَذْهِ الفرقة هي الناجية إن شاءً الله تعالى. 


51 


أو السّكْينٍ مَكَلاَ وَبَيْنَ آنَار 


لق و 


َقَدْ تُوجَدُ النّارُ وَلَا يُوجَدٌ الإخرّاق؛ كما وَكَمَ لِسَيّدنًا إِبْرَاهِيمَ عَلَيِْ السَّلَامْ حِينَ رَمِيَ 
مجني في الثَارِ وفك ال يَعَالَى مذهاء وَكَلَ نَل 1 لَهُ جِبْرِيلٌ فِي يَلْكَ الحَالَة وَكَالَ: 
ألّكَ حَاجَةٌ؟ كَالَ: أَمًا إِلَيْكَ قلاء كَأَمَرَهُ بالدّعَاءِ لله تَعَالَىء كَمَالَ: «عِلْمُهُ بحَالِي يُعْنِي عَنْ 
سُوَايِي): وَهَدًا !: خا عاق هِند قَنَيوَ الققيقة عَرّيو كلا يُثافِي مَشْرُوعِبة الدقاى 


2 0“ 


كما ِي مَوَاضِعَ كر ِنَ الكتَاب وَالسُن وَتَوْضِيحٌ ذَلِكَ: أن مَنِ اضْطَفَاه له َعَالَى 


كَدْ تَقْلِبٌ عَلَيْدِ الكَفِيقَة : كتفي يليه تقال عن ع الدّعَاءِ 
فَيَدْعُوهُ تَعَالَى . 
ا السَكَينُ وَلَا يُوجَدٌ القَطمٌ؛ كما فِي ِضَّةِ سَيِّدِنَا إسْمَاعِيلَ عَلَيْوِ السَّلَامُ؛ 


أت 
أيَا 


]2 ا 0 7 مه و8 ماع إلى سال 
: بثّاة قلى أن مر السكيق على مذيحةء وَالصَّحِحٌ أَنَّهُ لَمْ يَقَعْ مِنْهُ إِلّا مُجَرّدُ الِهَمٌ 
قلى يك 

وله ١ن‏ الكَائِئَاتٍ) جَمعْ : ١ك‏ 


34 


مق الأشباب القادقه ححنة الأ 


ري #ة 4ه 


غَيْرو وَقَدْ تَغْلِبُ عَلَيْهِ السّرِيعَة 


أ 


نا أو: «كاتِنِ؛ء لَكِنْ لَمّا كَانَ المُرَادُ به مَا لا يَعْقِلُ 
لف َالَو 


كَوْلَهُ : (فِي آثّر مّا) أي : أي تر كَانَء قَ«مَا؛ اسْمِيَة شي عدا قَدّ ي«الأئر» أ تّى بها للدلالة 
عَلَى العمُوم» كُمَا تَقَدَمَ نظيرة . 
قَوْلَهُ: (وَِي لَرم. . . إلخ) يُوْحَدْ مِنْهُ قِيَامنٌ اسْيِْئَائِيٌ نَظْمُهُ هَكَدًا: «لَوْ كَانَ لِشَيْءِ مِنّ 


الكَائِنَاتٍ تَأثِر في أثْر م ا رعذ تين يك الع مؤلا لع أبن اك 
وَهُوَ اسْتَعْنَاءٌ دَلِكَ الأثر عَنْهُ عَنْهُ تَعَالَى ‏ بَاطِلُء كيف وَهُرَ الَّذِي يَفْتقِرُ إِلَيْهِ كل مَا سِوَاةُ؟!؛. 

قَوْلّهُ: (مُوماً وَعَلَى كَل حَالِ) لَمْ يَتَعَرَضٍ المُصَنْفُ لِدَلِكَ في «سشَرْحِواء لَكِنَهُ سْيِلَ 
عَنْ ذَِكَ قَقِيلَ لَه : «مَا أَرَدْتَ بِقَوْلِكٌ: عُمُوماً وَعَلَى كُلّ خالٍ»» كَقَالَ: : اعْمُوماً في جَحِيع 
دما وَعلى كل حَالٍ في جويع الصّفْاتِ». اه. 

وَحِيَيِذٍ كَالحَمْلَ عَلَّى ذَلِكَ أَوْلَى؛ لِكَوْنِهِ أَرَادَهُ المُصَنْفُء وَإِنْ أَمْكَنَ تَفْسِيرُهُمَا بغَبْر 
لِك كن بُقّالَ: حَعُوماً؟ أي سَوَاء كان هنا ُقَاِنُْ سَبَبُ عَاوِيّ ك: «الشّبَع؛ وَالرَيَ) 
قم احَلْقٍ السَّمَاءِ وَالأَرْضٍ؛» وَعَلَى كُلّ خال؛ أئ: : مِنْ حَالتَي الوّجُودٍ وَالعَدَمِ؛ 
فَالمَمْكِنُ بَمْتَقِرْ لي تَعَالَى في الحَالتيْنِ : 


5-47 
11 - 


د في ال العَدَم قلا نه يَحَْاحَ | لَه ف ككالى في إِيَجَادِه . 


- وَآما في حَالَةٍ الؤججود قلآنا إن قلتا دكن العرّدى ل ينقى تن 20 اميق الجنحة 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (لا يَبْقَى رَمَائَيْن) أي: فبياضك مثلاً يتجدّد في كل لحظةّء فالبياضٌ فى اللّحظة الثّانية غية 
البياض في اللحظة الأول . ... وههذا. 


مس الود سك 0 


إِلَيْهِ تَعَالَى فِي تاو" ذَاتِهِ ِالأَعْرَاضٍ التي ولا يو عَلَيْهَا لَانْعَدَمَتُء وَإِنْ قُلْنَا 
«بأنّ العَرَض يَبْقَى رَمَائ زافق رمق الثاية فر المتكن إل تعَلَى أيْضاً في كوَام 
55 نه على الششكار ين أ تلق ابر كم ب أي : اشهوَاة يشي 
الؤُجُودٍ وَالعَدَم إِلَيِْ انر لِذَاتِهِ؛ِ لِأَنَّ هَذَا الوَصْف لا يُمَارِهُ كيَكُونٌ مُفْتَقراً إَِيِْ تَعَالَى © 
لَحْطَةٍ في تَرْجِيح وُجُودِه عَلَى عَذَهِهِ. 

و عَلى مُقابلو ين أن عننا افْتقَارِهِ الحدُوتٌ؛ أي : الوْجُودُ يَعْدَ عَدَمِ؛ قلا يَمتَقِر ليه 


تعالَى فِي كوَامٍ وُجُوده ضَرُورة أن هذا الوَصَفَ أشني : الؤْجُودَ بَعْدَ عَدَّمِ ‏ كَدْ حَصَلَ؛ 
َو اماج إل َع حم حُصُولِهِ لَرِمَ تَحْصِيلٌ الحَاصِل . 
كَوْلَهُ: (هَذَا إن كدرْت. ... | غ» اسم الإِشَارَة عَائدٌ لِكَوْنٍ دل مَأنموذا مِنِ اهْتَمَار 
كل ما سِوَاهُ إِلَيْه تقال 333 جه تغلرت وَالتَمْدِيرٌ: «هَذَا تَابِتٌ أَوْ حَاصِل: 
إِنْ قَدَوْكَ: ... إلخ»» وَالمَعتى : محل كن عَدّم التي لَِيْء ء من الكايئَاتِ في أَثرِ يا وذ 
امار كل ما سِوَاه إِلَبِّْ تَعَالَى إِنْ كَدَّرْتَ. . . ب 


5 


كَوْلَهُ : (يؤثْرَ / بطبَعِه) أَيْ : بذَاتِِ و وَحَقِيقيه؛ )3 بق وميا الله تَعَالَى فيه . 
0 ع 5 موسر 2 93 7 ا 1 5 
قؤله: (وَأَمّا إن َدَرْئَهُ مُث ِقَوّةٍ جَمَلَهَا له تَعَالَى فيه) أ وَلَوْ تَرَعَهَا مِنْه لم يؤثر 
ل > 


وَقولهة: (كمنا ةد م اله إء: مِنْ عَامَةِ المؤمنينء 8 و 
نَّ الأَسْبَابَ العَادِيّةَ تور بقُوّةِ جَعَلََا الله تَعَالَى فيهّاء وَل تََعَهَا هِنْهَا لم تَوَثرٌ 
قَالمُرَادُ ب«الجَهّلَةَا: فعياقة التؤييية؟ كُمَا علقت و وَلْمْس المَرَاد د و «الششترة 
2222 


لَه نّهُمْ لا يَقُولُونَ بآنّ الأسْبّابٌ العَاد 3 نوكه بقوع هلها ا تقال فيهًا: وما : وين 
ذال َل أغا تله الاتارئ يلها ال تتالى ء وأئضا ل مشئ ال 


عَنْهُمْ ب«الجَهّلَةه؛ كما قَرّرَهُ بَعْض الأَقَاضِل. 


أ 


)١(‏ الشرشيمي : وقوله: (فِي إِمْدَادِ) أي : في إعطائه: واستمرار ذاته بالأعراض في كل لحظة. 

0 الشرشيمو: وقوله: (َبْقَى رَمَائَيْنَ) فالبياضنٌ مثلاً اذى وجدت عليه يكون دائماً مِدّة وجودك» قأنت لا تفتقر 
حينئلٍ إلى إمداد الله تعالى؛ أي: كسائر الأعراض؛ لأنّه حاصلٌ» وإِنَّما تفتقر إليه في استمرار وجود ذاتك؛ 
لأنَّ ذاتك بقطع التّظر عن سبق وجودها تقبلٌ استمرار الوجود والعدم: فتحتاجٌ ذاتك إلى [هكذا في الأصل 
ولعلها : في] استمرار وجودها إلى مرجّح: وهو الله تعالى. 
هذا إن قلنا : (إِنَّ سبب الافتقار الإمكان؛» فإن قلنا: (إنَّ سببه الحدوث بعد العدم) فذاتَكَ ليست مفتقرةٌ حين 


قَوْلَهُ: (نَذَلِكَ مُحَالٌ) جَوَابٌ «أمّاءء وَاسُمُ الإِشَارَةٍ عَايْدٌ لِكَوْنِ شَيْءِ مِنَ الكَائِئَاتٍ 
و3 حَمَلَهَا اله تعالى فبه: 
وَقَوْلهُ : (آَيُضاً) كما أَنَّ كَؤْنَ شَيْءِ مِنْهَا مُؤثراً بِطبْعِهِ مُحَالٌ. 

حَقٌ المُقَابلَةِ أَنْ يَقُولَ: فلا يَكُونُ عَدَمُهُ مَأُوذاً مِنِ افْتِقَارٍ كُلَّ مَا 
يل م من الوقكو عل ع5 عق لعا يز قتا لخر كاك 


3 
8 


- آث ن كرت أن تَأَئِيرَ شَْءِ من الكحانَاتِ بطَبْعِهِ فُعَدَ »2 مُهُ مَأَحُودُ من افْتنَ 


كل ما سواه 
للد تقال 5 ره أذ ينتقي كيت لاعن 1زلنا جز وله كنت وو أذ 


7 


و« 
كل 
0_0 

يي يه 


يَفتَقِر إِلَيْهِ 


وَإن قَدَرَتَ أن تَثِيرَ شَيْءِ مِنَ الكَائِئاتٍ قر جَعَلَهَا الله تَعَالَى فيد َعَدَمُهُ مَأُحُودٌ مِن 
و 


اسْيِعْتائه تَعَالَى عَنْ كل ما سِوَّاةه وَل لَرِمّ افتِقَارُهُ في إِيِسجَادٍ بَعْضٍ الأَفْعَالٍِ”" إِلَى وَاسِطَقٍ 
كيت وَهْوَ جَلَّ وَعَرَّ العَي عَنْ كُلَ ما سِوَاة؟! 
الأجهوري 

قوله: (بَعْضٍ الْأَفْعَالِ) هي المسيّبات العاديّة ك: الشّبَعء والرّيّ 

قوله: (إِلَى وَاسِطَة) هي الأسباب العادية ك: الظّعام» والماء. 


: الشرشيمج: قوله: (في إِيِيجَادِ بَعْض الأَقْمَالٍ. . . إلخ) حاصلٌ ما يقال هنا‎ )١( 
إنّك إذا قدّرت أن الثّار مثلاً محرقةٌ بذاتها مِن غير قرَّوَء يكون الإحراقٌ غير مفتقر إليه تعالى» ويكون الله تعالى‎ - 
غيرٌ مفتقر في إيجاد الإحراق إلى واسطةٍ؛ لأنّه حيث كان بغير إرادته وبغير قرَّةٍ خلقها في السّببء كيف يُنسب‎ 
إليه إيجادٌ حتى يكون له واسطةٌ؟! فهو مستغن عنه بالمرّة.‎ 
وإن قدّرت أنَّ الئّار تحرقه بقرَّةٍ خلقها الله تعالى» يكون الإحراق مفتقراً إليه تعالى فِن حيث كونه بإرادته‎ - 
تعالى» وبالقرّة التي خلقها الله تعالى في النّاره ويكون هذا الفعل منه منسوباً إليه تعالى من حيث إرادته المرئّبِ‎ 
عليها خلق القرّة؛ لكن يلزم أن يكون الله تعالى مفتقراً في إيجاد الإحراق  الذي نسب إليه إيجاده ين حيث‎ 
إرادته؛ ومن حيث القوّة المخلوقة له إلى واسطةٍ في الإحراق» وهي النّارء فالله تعالى ليس بفاعلٍ ذلك‎ 
الفعل؛ لكونه منسوباً إليه إيجادّه مِن حيث إرادته: ومن حيت القّة.‎ 
ونظيرُهُ في الحادث: أَنَّك إذا أردت حفر البثر مثلاً» فأمرت شخصاً بحفره لك. وأعطيته فأساً يحفر بهاء فهذا‎ 
السفر غير فعلك؟ إل آنه ينسب إليك من.حية إزاذقك له .ومن يق إعطاء القاس للحافر: 'قآنت ايحت‎ 
في تحصيل الأمر- وهو الحفر  إلى واسطةٍء وهو الشّخص الحافره تأمّل.‎ 


سيد 2م 0م 


وَالمَرْقُ بِيْنَ هَذَيْنِ التَّقْدِيرَيْن: أن أذ لير فِي الأوَّلٍ لا يَتَوَقَك عَلَّى مَشِيكَةِ الله تَعَالَى 
وَاحْتِيَارِه؛ لِأنَّ ما كَانَ باع ل لا يعَوَكتَ على كيك» كََرِمَ فيه فِيه أَنَّ الَثَرَ مُسْتَعْنِ عَنٍ الله 
تَعَالَىء وَلَمْ يرم ار تَعالَى إِلَى وَاسِطَقَء بِخِلافِه في الثَانِي؛ فَإِنَهُ يَتَوقَتُ عَلَى مَشِيكَةِ الله 
تَعَالَى وَاخْتِيّارِه اق القَرَّةَ في الأسْيَابِ العَادِيّهَ قَصَارٌ الفِعْل مِنْ هَذِهِ الحَيثِيّةِ مُرَاداً 
ل تَعَالَىء وَلَزِمَ افْتِقَارُهُ في إِيْجَادٍ بَعْضٍ الأفْعَالٍ إِلَى وَاسِطَةٍء وَلَمْ يَْرَمْ أن التّرَ مُسْتَمْنِ 
عَنِ الله تَعَالَىء كدير . 
َوْلهُ: (لِأنّهُ) أي : الال وَالسَّأنُ. 


إن 2 


وَكَوْلَهُ: يد قي أن حِينَ إذ لخر لَك جلها اله تَمَانّى فيو وَبوحذ 
من خْلِكَ كيدَى الفيّاس القائلة : دلو قَدَرْتَ أن عيبا لواو عستم 
فيه عاج حك مدلا جر" دع أله مُْتَقِراً في إِيْجَادٍ بَعْضٍ الأَفْعَالٍ إِلَى وَاسِطَوَا . 

وَكَنْ آشَارَ بقَولِه : «وَذَلِكَ يَاطِلُ» إِلَى صَعْرَاهُ القَائِلّةِ: «لكن كؤنه جل وَعَرَّ يَصِيرٌ مُفْتقِراً 
في إِيْجَا د بَعْض الْأفْعَالٍ إلى وَاسِطَةٍ بَالُ» ثمَ عَللَ لِك بقل و: «لِمَا عَرَفْتَ. .. إلخ1ء 
َصَارَ نَم القِيّاسِ هَكُذا + لو قَتّؤنكَ أذ قي من الكاوتات يود رده بزو جلها ال لغالى به 
لَصَارٌ حِيئَيِذٍ مَوْكَانَا جَلَّ وَعَزَّ مُفْتَقِراً في إِيْجَادٍ بَعْضٍ الْأَفْعَالٍ إلى وَاسِطوَء لَكِنْ كَوْنَهُ 1 
َع تير النقزراً في إنجاو بشي الالال إلى رَاسِطَةٍ بَاطِلٌ؛ لِما عَرَفْتَ. . . إلخ». 

كَوْلَهُ : (فَقَدْ يَانَ لَكَ. . . إلخ) مُمَرّعٌ عَلَى البَيّان السَّابِقٍ مِنْ قَوْلِهِ: «أمّا اسْيِعْنَاؤُهُ جَل 
ول ل كن نا زاك إلي 84 . 

قَوْلّهُ: (تَضَمُِنٌ قَوْلٍ دلا إِلَهَ إِلّا اله) أئ : تَضَمْنُ مَعْنَّى لَوْلِ: ١‏ ا[ د 

نَهُوَ عَلَى تَقْدِيرٍ مُضَافٍِ؛ٍ لِأنَّ المُمَصَمنَ لِذَلِكَ إِنَّمَا هُوَ المَغْتى لا الفط كما عُلِم مما 

وَالمُرَادُ بَاتَضَمُن المَعْتى لِدَِكَ»: كؤثه بِحَيْتٌ يُؤْحَذْ مِنْهُ عَلَى مَا تَقَدّمْ يانه 2 
المُرّادُ بو دلَالَةَ التَضَّمْن التي هِيَ دَلَالَةُ اللَفْظِ عَلَى جُزْءِ المَغْتىء كما لا يَحْقَّى . 

كَوْلَهُ: (لَْفْسَام الثلاة) أي: له قَدِ انْدَرَجَ تَحْتَ اسْيعْنائِهِ تعَالَى عَنْ كُلَّ ما سواه أَحَدَ 
عَشَرّ مِنَ الوَاجِبَاتِء وَهِيَ: الوُجودء وَالقِدَم وَالتَقًاك» وَالمكالقة لِلِحَوَادِثٍِء وَالقِيَام 
ِالتفْس » 0 وَلَوَازِمُهَا؛ كَمَا أَشَارَ لِذَّنِكَ المُصَنْتْ 0000 


1 


ع ع ين 5-1 و هود ع ا د د - 2 7 
فيمًا تَقَدّم بقَوْلِهِ : «أمّا اسْيَعْنَاؤُه جَلَ وَعَزَّ عَنْ كل مَا سِوَاة» فَهُوَ يُوجِبُ لَهُ تَعَالَى الوجُودَ 


وَالقِدَمَ. . . إلخ». 
وَكَدِ الْدَرَحَ َحْتَ افْتِقَارٍ كُلّ مَا سِوَّاه إِلَيْهِ جَلَّ وَعَلَا بَاقِيِهَا؛ كَمَا أَسَارَ إِلَيْهِ في مَا تَقَدَمَ 
بِقَوْلِهِ: «وَأَمّا افْيَقَارٌ كُلُّ ما سِوَاهُ إِلَيْهِ جَلّ وَعَرَّ كَهُوَ يُوجِبُ لَهُ تَعَا 
ُو أنّهُ إِذَا وَجَبَتْ هَذِو الصّفَاتُ اسْتَحَالَت أَصْدَادُهًا . 
َكَدِ انْتَرَجَ أَيْضاً تت الِاسْيَمْتَاءِ الجَائِدُ؛ كما أَشَارَ إِلَيِْ في مَا تَقَدّمْ بِقَولِه: «وَيُؤْحَذْ 
> جَو > 5 سه 


نه أنْضاً أنه لا يَجِبٌ عَلَيِْ تََلَى فِعْل شَيِْ من ع المُمْكِتَاتٍِ. . . إلخ». كَتَدبرْ . 
ولَهُ: (وَهِيَ) أ ي: الأَقْسَامُ لان المَذْكُورَةٌ. 


© © © 


الأجهوري 
قوله: (فِي ما تَقَدّمٌ) متعلّقٌ بالمذكورة» والعراد يلك النقاس خصوص ما يتملق اسل . 


© © © 


: الإِيمَانُ يسَائِر الأنْبَاءٍ وَالمَلَائِكَةٍ عَلَيْهُمُ الصَّلَاةٌ وَالسَّلَامْ 


ولعي التَمَاوية: وَالِيَوْم الآأخرء لاله عَلَيْهِ الصَّلَاةٌ وَالسَّلَامُ جَاءَ بِتَصْدِيقٍ 


ل 


سيره ب ء. 


- وَيؤْحَذْ مِنْهُ: وجَوبٌ صِدْقٍ الرّسْلِ عَلَيْهِمُ الصَّلَاةُ وَالسَّلَامُ» وَاسْتِحَالَةُ 
الكَذِبٍ عَلَيْهِمْء وَإِلّا لّمْ يَكُونُوا رُسُلاً أمَناءَ لِمَوْلَانَ العَالِم بِالكَفِّاتِ جَل 
وَعَر وَاسْتِحَالَة فِعْلٍ المَنْهِيَّاتٍ كُلَا؛ لِأنَه نَهُمْ عَلَيْهِمْ الصَّلَا وَالْسَلَام 
أيلرا بيعلني ع َالهمْ وَمْعَالهمْ وَسَكُوتهِمْ ؛ َيلْرَمُ أَنْ لا يَكُونَ 
مَؤْلَانَا جل وَعَرّ الّذِي الخْكَارَهُمْ عَلَى جَدِيع 


جَدَاذٌ الأء عْرّاضٍ البَضَرِيّةٍ عَ1َ 
وو العَلِيّةِ عَلَيْهِمْ الصَّلَاةٌ حدما 


إِذْ و 
3 
يزيد و 


في رِسَالَيهِمْ وَعُ ا د وناقيةا ف 
َقَدْ بَانَ لَْكَ تَضَمْنٌُ كَلِمَئَي الشّهَادَةٍ مَعَ قلة خرُوفِهًا لِجَمِيعِ ما 
الو ا 
عَلَيْهِمُ الصَّلَاةٌ وَالسَّلَامْ. 

لِاِخْتِصَارِهًا مع اْتِمَالِهًا عَلَى ما ذَكَرْنَاهُ جَعَلَهًا 6 ية 
عَلَى ما في القَلْبٍ مِنَّ الإِسْلَام, وَلَمْ يَقْبَلْ مِنْ أَحَدٍ الإِيمّانَ 


8 
59 5 
0 ١ 


ما يلزم من قولنا: «محمد رسول الله) م 


22 تج 2 5-21 2 قو 0 
مَا يَلَرَّمٌ مِنْ قَوَلِنَا: «مَحَمَّدٌ رَسُول الله»] 


جم ءًَ #3 وى لله يزعي 


0 - 2-16 م و ٠‏ ء- 9 
شو + آم لنا: كحك رَسول اللنا. .. إلخ) هذا مُقَابِل لِمَحْذْوفٍِء وَالِتَقُدِيرٌ: 
2 الكو 2 2 جه دهم دوف مومع 07 
«أمّا قَوْلَنَا: "لا إِلَهَ إِلّا الثه"» فَيَدْحُلْ فِيهِ مَا تَقَدِّمَء وَأَمّا قَوْلَنَا: 'مُحَمَّدٌ رَسُولُ الله"» 
َيَدْحْلَ فيه. .. إلخ) 
ّ- و 4 


َوْلَهُ: (َيَدْخُلُ فِيو) أيْ: فِي مَعْنَاة9""؛ لِأَنَّ الدَّخُولَ لَيْسَ فِي مُجَرّدِ المَوْلِ بَلْ 


- 
أ 0 


0 


وَكَوْلةُ: (الإثمَان. : ٠‏ إلخ) أي : الكضَيِيقٌ بتيكء وَلَا مَعْْفَى أن كَلِكَ زَاقِدٌ 
على المقضرد مِنْ بَيَاوٍ انراج العَقَائِدٍ المَذْكُورَةٍ فِيمًا تَقَدّمَ تَحْتٌ ذَلِكَء فَالمَقْصُودُ 
ف التقيقة كول #وتوكد ينه دجوت هدق الرسَل 9 , .. إلخ2. 


: 0) 10 


”7 ( بِسَادٍ ئر الأنبيَاِ) أي : + بجَمِيعهم و بساقيهم ؛ مان ااسَائرً) : 


10 اأعاءة «السّوراء كَانَ بمَعْنَى : جوِيع؛ لِمَا فيه مِنْ مَعْنَى الإحاطة. 
- وَإِنْ أجدية لكؤي كان كفت : تاق أن مَعْنَى السّؤر البقيّة ليقن وَيِنة: سود 
المُؤْمِنَ شِفاء» [أورده علي القاري في «الموضوعات الصغرى» :)١5١(‏ والسخاوي في «المقاصد الحسنة» 


وحن : 0# 
وَكَدْ تقَدّم أَنّهُ احْتلَفّتِ الرّوَايَاتُ في عَدَدِهِمْ : 
- قَفِي رِوَايةِ : ١أَنَّهُمْ‏ كه 5 آل وَرْبَعَةٌ وَعِشْرُون آلفا». 
- وَفِي رِوَايَةٍ : هه وَعَشْرُون ألفاً» . 
الأجهوري 
قوله: (أَيْ: فِي مَعْنَاهُ) أي: في الإتيان بمعناه» كما هو ظاهرٌ. 


)١(‏ الشرشيمج: قوله: (أَيْ: فِي مَعْنَاهُ) أي: في الإيمان لمعناه» فالإيمان بالمعنى يلزمه الإيمان بهذه الأشياء الآتية 
كلّها . 

(1) الشرشيمي: وقوله: (وَيُوْحَذُ مِْهُ وُجُوبُ صِدْقٍ الرّسُلٍ. . . إلخ) أي: يؤخذ مِنَ الإيمان به الإيمان بوجوب 
صدق. . . إلخء وكذا يقال فيما بعده. 

(؟) الشرشيمي: قوله: (أيْ: بِجَمِيعِهمْ) هو: إن لم يُنظر لكون الئَِّيّ منهم؛ بأنَّ انظ لذاتهم» والثَّاني منظورٌ فيه 
لكون النِّيّ منهم 


ا معد ام 16 6خ 200 
وَفِى رواية: «أنَهُم ألفٌ ألفٍ وَمكَتا ألفي». 


ب ممه . ع ومع ٠‏ م 2 1 
- وفِي 21 0 رعذ وه وعشرون ألفا»). 


كَذَّلِكَء أز إلى تَنْيهَا عَكَة ع عُوَ كَرَلِقَ يتيب لإا يهان ,أن فو كتالى 8 
إلا حَنْسَةٌ وَعِطْرِين ِب مَق رتو عَلَى التْنْصِيلِء كما أَشَارَ لِتَلِكَ بَعْضُه بقَوْلِ: امن 
البسيط] 


حَنْحٌ عَلّى كُلّ ذِي التَّكْلِيٍِ مَغْرفَة بالبياة على الكشيريل كذ قياما 
في 9يَلْكَ حُجَنَا» مِنْهُمْ ثَمَانِيَةٌ من بغر قشر 0 سَبْعَةٌ وَكُم: 


دريس ؛ هود ل صَالِحٌ. وَكَذا ف الكفل» دم بالمختار كل خَيَمُوا 
قَوْلّهُ: (وَالمَكَائِكَةِ) وَهُمْ أَجْسَامٌ انيه لليمَة؛ َالِعُونَ فِي الكثْرَةٍ إِلَى حَد لا يَعْلْمُهُ 
إلا اله تَعَالَىء سُقَرَاهُ الل تَعَالَى صَاوَقُونَ فِيمًا أَخبَرُوا بو عَنْهُ تَحَانَىء لا يَأكُلُونَ 


8 1 7 ا حت يه 


ولا يَشْريُون: ولا يكتاقحوةه ولا يَتُوَالدُووُه و4 يتامود: ولا لكشت أَعْمَالهمْ 


وَلَا يَحَاسَبُونَء وَيَحْشَرُونَ مع الس وَالجِنّ . 

اما ا 0 
في الثثياء كلا يأكلو ذلا تشرثرذه بن يلققوت اللنييخ والتثريس» تسذوة فيدتا بيذ 
أَهْل الجَنٍَ مِنْ لَذَةِ الطلعَام وَالشَّرَابٍ . 


تكقرة علنية التؤك: ليذ لا يقرث أغد د مِنْهُمْ قَبْلَ النْفْحَةٍ الأوْلىء بَلْ بهًا؛ 
إلا حَمَلَةُ العَرْشٍ وَالرُوَّسَاءٌ الأرْبَعَةٌ فَإِنْهُمْ يَمُوتُونَ بَعْدَهَاء وَآخِرٌ مَنْ يَمُوتُ مَلَكُ المَوْتِ. 
لا يَعْصُونَ الله #اثقالى ذا تزع ويتتيق عا #إقزرن» 7لا يثاني يك : ما يُتْقل عَنْ 


1 28.6 


قاروتك: وَقَارويكَء لأنة إِلْمَاينْقلة المود خُونَ عَنٍ الإِسْرَائِيلِنََاتِ أع: : كثب المهود 
الأجهوري 

قوله: (سُفَرَاءٌ الله تَعَالَى) أي : الواسطة بينه وبين خلقه المتصرّفون بحسب ما يؤذن لهم. ا 
«حاشية الهدهدي)» [(ص: .])1١‏ 

قوله: (وَالنَفْدِيسَ) أي: تنزيهه تعالى عمًّا لا يليق به» فهو مرادفٌ للنُسبيح. 

قوله: (وَالرُوَسَاءٌ الأَرْبَعَةُ) هم: جبرائيل» وميكائيل» وإسرافيل» وعزرائيل. 


ما يلزم من قولنا: «محمد رسول الله) | 5" 


وَالنَصَارَى . وَلَمْ يَصِحّ فيه حَبَرٌ كُمَا قَالَهُ الممَسرو 11431 كب المورعيق هذ انها 
ةا بيك كنت وك ولَامَجُولْ اميقائة» بَل الذي تحت اليا ويب : 
الشَخرَ لم يكُنْ أجل العَمَلٍ يوء بَلْ يلقخذ لذي ينه وَلَِظْهر اَنُه وين المُمْجرَ كا نه 
قَدْ وَقَعَ أن السّحَرَةٌ كَثْرُوا يِسَبَبٍ اسْتِرَاق الشَّيّاطِينِ السَّمْعَ ميج وجي 
أن مُمْجِرّاتٍ الأئْياِ سِخرٌء كَنْرَلهُمَا الل تَعَلَى لَُِلْمَا الئاس كيفِية الشخر؛ لِيَظهَرَ لهم 
الوق ينه وَتينها؟ هذا فلقيكاة فلن لع ا لكين ؛ دَقبل: إِنَهّمَا كان رَجَلِيِنِ 
صَالِحَيْنِء وُسُمُيَا مَلَكَيْنِ لِصَلَاحِهِمًا . 

الاير ل ع أ ين لحر 0 
هع على الإبجمالء إلا مَنْ وَرَدَ تَعِْينهُ بِاسْمِهِ المَخْصُوصٍِ أو تَوْعِوء قَيَحِبٌ الإِيْمَان به 


فضي : 
1 ا 2 ل 00 جء د | جين الاو د اخ 2 0 
د هالول 3 جبريل » وَمِيكائيل » وإسرافِيل» وَعِرْرائيل» وَمُنْكرٍ وَنكيرٍ؛ وَرِضوّان»؛ 
وُكالك. 


- وَالنَّانِي ك: حَمَلَةٍ العَرْششِء وَالحَمَطَةِ؛ٍ وَهُمْ : : مَكَايكة مُوَكلُونَ بِحِفْظٍ العَبْدِء كَالَ الله 
تقاتَى: جلك تولك يز ب اند وق كلمب قرت بين 71 ثر و46 7ادرصد: 4]١‏ وَذَكَرَ 
الأنبابي 
قوله: (لَهُ مُعَيبتٌ4. . . إلخ) أي: لكل ممّن أسرّ أو جهرء والمستخقي والسَّاربء معقَّباتٌ؛ 


ملائكةٌ تتعنَّب في حفظه: جمع: : ١مُعَقبةِه‏ مِن : ١عَنَبَهُ1‏ مبالغة «عَقِبَهُ؛ إذا جاء على عقبه؛ لأنَّ بعضهم 
ا تكبا أو لأنّهم وناو يعقبون أقوالّه وأفعاله ليكتبوها» أو المراد ب «المعقّبات»: التجماعات . ( من 


الأجهوري 
قوله: (يِسَبَّبٍ اسّيرَاقٍ الشّيّاطِينِ السَّمْعَ) في جعلٍ هذا شما اكثرة الشحر خفاة: 
قوله: (96يحفظو: و فق 5 20 في «البيضاوي؟ [(5/ +18)] عبارة 5طويلة مِن جملتها: أن «مِن) 
بمعنى : «الباء»» والمعنى حينئظٍ: أنّهِم يحفظونه بسبب أمر الله تعالى إِيّاهم بذلك. 


)01( الشرشيمي : قوله : («إله. معقبتٌ معوسك 4 ... إلخ) أي: لكل ممّن أ عدر أق عجر ملائكةٌ تتعنّب في حفظه. جمع: 
امُعَقَبَةَا موسي مِن : «عَفَبَُ مبالغة «عَقِبَهُه إذا جاء على عقبه؛ لأنَّ بعضهم يعقُبُ بعضاً» 
3 موسو جه م 2 : الجماعات. وقوله لبوسييه 


و2 


دع 45 


الأنه آله يفف اتن ول 31 
تؤته يع كة ملك . 
وَتَرَدَدَ الجَزُولِيُ : هَل للجِنٌ وَالمَلَائِكَةٍ حَفَطَةٌ 
وَاسْتَبْعَدَ القَوْلَ بذَّلِكَ في المَلائكة ؛ كل ااه جهُوري: عل ديم الجن لِعَيْروا . 
وَكّ: «الكَتَبق'ء وَهُمْ: «مَلَائِكَةٌ مُوَكُلُونَ بِكِتَابَةٍ مَا عر اس 


5 
: 
ل 
3 
| ث8 
5 
3 
1 
5 
خْ 
2 
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2 


أو اغيقاداً أذ هَمًا أَوْ عَرْماً أز تقريرا؛ كذ أن شرا»» أولقازكاح هلد تر البام 1« تقل ف 
هم ثة ا 2 - 
مِنْ كتبهم ما يَصدر عنه حينيّد 

وَالْمَشْهُور : أن لكل َو وبلق مين وَقِيِلَ: هُمَا مَلَكَانِ فَقَظ يَلْرَّمَانِهِ مَا دَامَ حَيَّاء 


ذا خا قاما على * تر كان وان كيان إلى ذم قا كا ؤي» لعا 
2 وت 1 ا - 25 ع 2 ددن 2 و - ا 2 - 4 
وَاخْتَلِف فِي مَحَلَهِمَا مِنّ الم لمكلفٍ على حَمْسَةٍ أَقوّالٍ: فقِيل: عَاتَقَاه وَقِيل : ذقنه» 
وقيل : سَفتَاه» وقيل : عَتْفْفَتُه» وَقِيل : نَاحِذَاه . 
ينابي بن الالاراكة قَالَهُ العَلَامَةٌ اللقانة._: أن بض الكيرات يكقتي 5ة 


م 


معو 


بين يديه ومن خَلَفْوهع) أي: مِن جميع جوانبه؛ أو ما قدَّم وخر مِنَّ الأعمال. («إيحنظوته ين أَمَر 
أ ب) أي: مِن بأسه حين أذنبٌ بالاستمهال والاستغفار» أو يحفظونه مِنَ المضارٌء أو يراقبون 
أحواله مِن أجل أمر الله تعالى» وقيل: «من» بمعنى: «الباء»» وقيل: «من أمر الله» صفةٌ ثانيةٌ 
ل تامعقبات»: 

للّهِمّ صل أفضلّ ضلاةٍ على أسعد مخلوقاتك سيّدنا محمَّدٍ وعلى آله وصحبه وسلّم: والحمدٌ لله 
ولا وآخرا » وظاهرا وباطنا . 


© © © 


- والاستغفارء أو يحفظونه مِنّ المضارٌ» أو يراقبون أحواله مِن أجل أمر الله تعالى» وقيل: «من» بمعنى 
االباءا» وقيل : من أمر الله» صفة ثانية ل «معقبات». اه منه مع حذف. 


ل سم : «محمد رسول الله) للم "١‏ 
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قَوْلْهُ: (وَالكْتْبٍ السَّمَاويّة) أ وم الكارام يق الشكار في الألْوَاح أَوْ عَلَى لِسَّانِ مَلَكِ؛ 

وَالْمَرَادٌ بها ما يَشْمّلَ الصُّحْفتَء وَقَدِ اشْته هِرَ أنه وك وريم : 

-جقه بيو رارق وفك كه إِْرَاهِيمَ َكَانُونَ وَصْحُْفُ سينا مُوسَى قبل 
الشوراة عكيرة. 

وَالكمَت الأريقة + التّوُوَاة لِسَينا مُوستى» وَالرْبُور لِسَيّيِنًا ذاوود: وَالإنْجيل 1 
غِيتّى» وَالفَْكَانُ لِمَينًا مُكَمّدِ كلة؛ كذَا تقل بَعْض شرام وَالْأرْيعِينَة عن الكطيب» 

و ضقت ووك ختثوة: وشقنت مَيِينا إفريس كلاثون» وَشحت سينا لزاه 
وَسَيلِنا موسى عِشْرونَ ِالسّويّةِ وَالكُيْتُ الأويعة: 

وق ): إِنّهَا وك وَأَرْبَعَةَ عَشَرٌ؛ محَت شيث: حنسون) وختت ينا إاريت للاثرن: 
وَضْحْفٌ سَيِّدِنَا إبرَاهِيم عِشْرُونَ» وَاخْتِفَ فِي عَشَّرَةٍِ؛ فقِيل: لِسَيدِنَا آدم. وَقيل : لِسَيِنا 
مُوسَى؛ وَالكُتّبُ الْأَرْيَعَةٌ» وَهَذَا القَوْلُ نَصّ عَلْيْهِ التَتَائْيُ في «شَرْح الوّصَالَّقه حَيْتٌ قا 
قاين القنث القتدلة يخ لماو يق وأتيعة عقر إلى آخر ما تدم 

هَذَا؛ وَالتشقق الإِمْسَاكُ 3 عَنْ حَصْرِهًا فِي عَدَدِ فَيَحجِبٌ اغْتَقادٌ: : أنَّ الله ندل كثيا 
مِنَّ السَّمَاءِ عَلَى الإِجْمّالٍ. 

َعَم ؛ الكُيْبُ الأَرْبَعَةٌ يَجبُ مَعْرِقتهَا تَفصِيلاً . 

َوْلَهُ: (وَاليَوْم الآخر) الَذِيِ هُرٌ يَوْمُ القِيَامَةِ. 
3 له آخِرٌ الأيّامء مكيل :.لأله ل كيل بعدة. 

وَأوَلَهُ مِنَّ التَفْكَةٍ التَانِيَة وَقِيلَ: مِنَ الحَشْرِء وَقِيل: مِنَ المَوْتٍ. 

وَكَا نَِايََ لَه وَقِيلَ: يَنْمَهِي بِدُخُولٍ أَهْلِ الجَنَةٍ الجَنّهّه وَبِدّحُولٍ أَهْل الَارٍ الثَارَ 
الأجهوري 

قوله: (فِي الألْوَاح) ك: التّوراة. 

قوله : (أو عَلَّى لِسَان مَلَكِ) أى: جبريل ك: القرآن. 

قوله: (وَقِيلَ: لِأَنَهُ لا لَيْلَ. . . إلخ) هو بمعنى ما قبله» فهما قولٌ واحدٌ بل هما قولان؛ فالارّل 
يُنومّم منه أن اليوم الآخر هو من الدّنياء وليس كذلك؛ فأتى بالقول الثاني لإزالة هذا الإيهام] . 


حينفت 


3 
وَإِنمًا و صف ب«الآخره؛ | 


4 ١ 


وَالمُرَادُ ب «التَمْحَةٍ الثاني 6 تكد الكقف: ؛ وَهوّ: | يَاءُ الأَبْدَان م مِنَّ القبُور, وَذَلِكَ أَنَهُ 
بعل بعل مُوْتِ الحَلَائْقٍ باتك الأولى وَهِيّ : : نَفْكَةُ الصَّعْقٍء و ع الاق أزثرن هاما .: 
2 5 من ل و0 
تَمَطِرٌ السَّمَاءٌ مَاءَ كَمَِنٌّ الرّجَالٍ أَرْبَعَيْنَ يَؤْماً بِدَةٍ كَقْوَاو القوب» عَتّى يكو الماء 
مِنْ قَوْقٍ النّاسٍ قَدْرَ اثتّي عَشَرَ ؤِرَاعاً . 
ام رٌ الله تَعَالَى الأَجْسَاء كَتَْبْتُ كَمَا يبت البَقل . 
- حَتّى إذا تَكَامَلتء» فَكَانَتٌ كمَا كانت يَقُولُ اله تَعَالَى: «لِيّحْيا جبريل وَمِيكَائِيل 
وَإسرافِيل». 
ا 5 2 2 وده 5 م ووم 00 
3 يام إشزاييل ياخذ الطؤه - وَهُوَ: قَرْنْ مِنْ نُورٍ كَهَيَْةٍ البُوقٍ الَّذِي يُرْمَرُ بوء لَكِنَهُ 
يي كرضي السواء »سه اكقا ني التويو.. 
حالم يَغو الله الأَرْوَاحَ وَيُلْقِِهَا في اضر سرافل بالتفخ . 
- هوج الأذواغ ِل الكل 2 2 كديفي الاختاو مط الث في التريم: وَدّلِكَ 
هو الكشكن يه «النثرة: 5 
َأمّا الحَشْرٌ فَهُوَّ: «سَوْقٌ النَّاسِ إِلَى المَحْمّرِء وَنْقِلَ عَنٍ التَعْلَبِيٌ : أنَّ النّامَ 
ف لحَشْرِ متا ونه : 
فَمِنْهُم الرَّاكِبٌء وَمِنْهُمْ المّاشِي عَلَى رِجْلَيْه 1 مَنْ يَمْشِرِ عَلَى وَجْههِ. 


م شتيره مهو وو 


- تنم من ُو على صُورة القِرَدةِ؛ وَهُمْ الزن 
- وَمِنْهُمْ مَنْ هُوَّ عَلَى صُورَةٍ الحَنَازِيرٍ ؛ وَهم | ل بن كانُوا يَأَكُلُونَ السّحْتٌ وَالمكْسٌ . 
- وَمِنْهُمْ الآغتى» و3 الصاو في الحكم . 
- وَمِنْهُمُ الأصَعٌ الأبْكُمُ؛ وَهُرَ الَذِي يُعجَبُ بِعِلْمِهِ. 
الأجهوري 
قوله: (الصَّعَقِ) بفتح العين [لعل العبارة: بسكون العين بل هي الصحيحة كما في «المصباح»]؛ من باب 
اتَعِبَ)ا) كما في «المصباح» [(ص: .]0"4٠‏ 
قوله: (مَاءَ كَمَنِيٌ الرّجَالِ) منه يُعلم: أنه ليس منيًا حقيقة» بل هو ماءغ على صورة مَنيٌ . 
قوله: (وَدَلِكَ) أي: إدخال الأرواح في الأجسادء فالئّشْرٌ والبعثُ بمعنّى واحدٍء وهو: «إحياء 
الأبدان وإدخال الأرواح فيها». 


6 ب 


ع 


عابو م قفا موا ل ا060ا0ا0اااا0ا0ااااا ايسا : محمد رسول الله) اا 1 1 

- وَونّْهُمْ من يَمْضَعٌ لِسَائَهُ َيِل المَِحُ مِنْ كَمِه؛ وَهُمْ الوؤعاظ الَذِينَ تُحَالِك أ عُمَالَهُمْ 
أَقُوَالَهُمْ . 

- وَِنّْهُمْ مَنْ هُوَ مَقْطوحٌ الأيْدِي وَالأَرْجُل ؛ وَهُمْ الَِّينَ يُؤْذُونَ الجيرَانَ. 

- وَمِنْهُمْ مَنْ يُصْلَبُ ب عَلَى دوع مِنّ النَارِ؛ َهُمُ السَاُ اناس إِلَى السُلطَانٍ. 

- وَِنهُم مَنْ هو أَشَدُ نا ِنَ الجِيفّة؛ وَهُمُ ال الَّذِينَ يُفْبنُونَ عَلَى اللَّذَّاتِ وَالسَّهَوَاتِ 
وكتتقرة عق ال تعالى عن أموالهة : 

- دنهم مَنْ يبس جيه جبَّةَ سَابِعَةَ مِنْ قَطِرَانِ ؛ وَهُمْ أَهْلَ الكبْرٍ وَالِعْجْبٍ وَالخْيّلاء. 

ثُمّ عِنْدَ وُضُو لحت ل اص يي حَوْلَهُمْ» وَتَدنُو 
القنث من تأسية على ما يَكُوُ بَْنّهَا وبَيْنَهُمْ إِّا قَذْرَ ميل - أي : : ميل المُكحْلَة 
لا الهيل المَعْرُوفٍ . فَحِيئَِذٍيَشْتَدذٌ الحَوْفُ ف وَالهَوْلُء وَيَعْظمْ الكَرْبُء قَيَتَمَنُونَ الإنصِرَاف» 
وَل إلى التاى., 

يقة الول الخزدا فٍ عَلَيوم؛ ؛ يُلْهَمُونَ أن الأنْيياء هُمْ الوَاسِطَة بْنَ اللو َعَالَى وَبَِنَ 
حَلْقِدء َْمَبُونَ إِلَيهمْ ي: الع بار 1 بقن كل يه 
0 لَهُ مِنْ صُورَةٍ الحَطِيئَة» وَيَقُولُ: « َمْتُ لَهَا لَمْتْ لَهَاء نَفْيِي تَفْسِي»» فَإِذَا التَهَى 

مْرٌ لِلرَئِيسِ الأغظّم وَالسدل الأكُمَلٍ الأَفْكَمء قَالَ: «أَنَا لَهَا أَنَا لَهَاء مني أمِّي' [(أخرجه 


018 
البخاري في اصحيحه) »))41/١١(‏ ومسلم في اصحيحه) 2)١44(‏ من حديث أبن بن مالك ويك ] ) ّ يَخْر 


و ع ث وى 


تاودا تدك ك لمش كتشرو الطاذو تال : :ديا مُحَمَدُ ادق رَأْسّكَء وَسَّلْ تُعْطء وَاشْفَعْ 
كمع فيَرَفَعْ َيَشْمَعٌ في فل القَضَاءء وَهَذِهِ هِيَ السشّمَاعَ التظطقى: وَحِيَ مُحْتَصَّةٌ به 
كلا وَلَهُ مَنَاعَاتٌ ره َل وَلْغيرة مِنْ بَاقِي الأَنْيَِاء وَالعُلَمَاء وَالضَالِسِيقَ؛ لانو 
اجاستية على رتيب ناج كلذ كَهْرَ الَّذِي يَفْتَحُ لَهُمْ بَابَ الشَّمَاعَةٍ. 

3 بَنَدَ كلك يَحَاصَيْودَ إلا قن 553 لعي ب ِاسْيِْنَائِه» كَإِنّهُ وَرَه ني ب 
الجَنّة مِنْ متي سَبْعُونَ آلفاً بِعَيْرٍ حِسَابٍ) َقِيلَ لَهُ: هَلّا اسَْرَدْتٌ رَبّكَ؟ قَقَالَ: «اسْتَرّدنه 
َرَادَنِي مَعّ كل وَاحِدٍ [مِنَّ #القبية أننا] سَيهين آلناً؟ قبل ل4: هل اشكرذت - فَقَالَ : 
الأجهوري 

قوله: (يِمَا وَكَعَ لَه مِنْ صُورَةٍ الحَطِيئَةِ) كقول سيّدنا نوح عليه السّلام: «رّتَ لا ندّرَ عَلَ الْأرضٍ بن 
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5 رن دارا [نوح: 71]. 


لل ا 


سَدَرٌدنهُ قَوَادَنِى ثَلَاتَ حَثْيَاتِ بِيَدِهِ [الكرد يِمَةٍ]) [أخرجه الترمذي في «سننه؛ (/1480) من حديث 


2 


كيف مُخْتلِقة بالخيلافى أخواليوخ؛ كوه قينا: الشءووة: الار) قينة: الجزلة. كية: 
العَسِيرء وَمِنْه : لكريم وَمنْه : التَوْبيحُ» وَمِنْهُ : المَضْلء وَمِنْهُ : ل 

ُمَّ تُورَنُ أَعْمَالُهُمْ إِلّا مَنْ وَرَدَ النَصّ بِاسْيثْتائِهِْ م كَالأَنْييَاءِ وَالمَلَائِكَةٍ وَسَائْرٍ مَنْ يَدْخُلٌ 
الجن بمَْرِ حِسَابٍ . 

وَفِي وَرْنِ أُعْمَالٍ الكُمَّارٍ قَوْلَانَء وسور وَأَما قَوُلَهُ تَعَالَى : لتلا بييمْ كم 


2 


وم الْقيَمَةٍ وزنا» [الكهف: ه "٠‏ فَعَلَى حَذفٍ الوَصْفِ؛ أي: وَزُناً نَافِعاً. 
وَجمْهُورُ المُمَسْرِينَ عَلَى أن المَؤْرُونَ: الكُْبُ الَِّي هِيَ صَحَائِف الأعْمَالٍء وَقِيلَ: 
تَفْسُ الأَعْمَالٍء وَقِيل : َتَصَوَّرٌ الأَعْمَالٌ الصَّالِحَةٌ بِصُورَةَ تُورَانيٌةِ حَسَئَقَ َنْطَحُ في كل 


أ 


الور كَتَقلُ بمَضْلٍ اللد تعالى غ وَيَتَصضِوَدُ الأعييَالٌ الي بِصُورَةٍ ظُلْمَايَ َس وَنُظرَحُ في كل كم 


الحو كيت يني او لى, وَقَالَ بَعْضُهُمْ : إن الله تَعَالَى يَخْلْقُ آخسّاماً بِعَدَّدٍ الأَعْمّالٍ 
كما جاء به لان أيه 
وَطَاجِرٌ كلام الُلمَاء المَأَخُوذِ مِنَ الآثَارِ: أنَّ حِمَّةَ المِيرَان وَنهَ قله على كيقئنه المشهوك 


في الدُّنياء مَا تَقْلَ نَرَلَ | إِلَى أَسْمَلَء ثُمّ يُرْمَعُ إلى عِلَيِينَ: وَمَا خف طَاش إلى أَعْلَى ثم يَنْزِلُ 
إِلَى سِجينَ» وَيِذَلِكَ صَرَّحَ الفرطبئٌ . وَقَالَ بَعْض المُتَأَخَرِينَ : عَمَلَ المُؤْمِنِ إِذا رجح صَعَدَ 
وَعَقَلك نان وام الَو كل كن لحو الأخرى ين الحسئَاتٍ. 

وَالآصَحٌ أن الجيزاة وَاجِدٌ لا تعدة فيد َقِيلَ: م 3 مِيْرَانُء فيل : لكل مكلف 
يران دقل : لِلمُؤْمِنٍ مَوَازِينُ بِعَدَدٍ حَيْرَاتِهِ وَأَدْ نوّاع حَسَّنَات تَلِصَلَاتَهِ مِيْرَانُ وَلِصَوِْهِ 
يد ال يَعَلْم جا ولا بر على اللان 1 َولّهُ تعَالَى : «وَيْصمُ لمن لط [الأنبياء: 40]؛ 
لِآنَّ جَمْعَهُ في دَلِكَ لِلتَعْظيم . 
الأجهوري : 

قوله: (وَقِيلَ: تَعَصَوَّرٌُ. . . إلخ) هو مِن تتمّة القول قبله فإنَّ مّن قال: «توزن الأعمال» مرادة: 
ا 


قوله : (ثُمّ يُرْكَمٌ) أي : ما فيه» وكذا قوله الآتى : «َمّ ينْرِل2. 


ما يلزم من قولنا: «محمد رسول الله) /ء# 9 


وَانَّذِي يَرِنُ به: جِبْرِيلٌ» كَيَأَحُْذُ بعَمُودٍه وَيَنْظرُ إِلَى لِسَانِهه وَمِيكَائِيل أَمِينٌ عَلَيْه 

وهو عَلَى الصرّاطه وقيل : قبلة: 

نم بَعْدَ دِكَ يَمُرُونَ َلَى الصُرَاط حَنّى الكُفَارُ عَلَى الأصَح , فقيل : لا يمون 
عَلَى جَمِيعِهء بَلْ عَلَى بَعْضِوء ثم يت يتَسَاقَطُونَ في الَارء وَهُوّ: جِسْرٌ مَمْدُودٌ عَلَى مَنْنِ جَهَنْمَ 
أوّلْهُ في المَوْقِفٍِء ين كن اب اكتف وقلولة كقيدا تلاقو الدق تكو الشدينها 
قي وَألَق رثعا تاك والتك ينها لووك ذا قالاتجاية والشخاك. وال 
لمْصَبْل بن با : بلدا أ الطراظ صئيرة خئسّة عقر أل سيو حئْسة آلاني صُمُود. 


ع 2 وهر 


وَخقبَة آلاف ختوظء» ويه آلاقيا اشدواة: 

وكال كني نكي الث 84 غررخ: خو سَيع تتاطة: تخيرا كل للظرو ا تكد آلا 
ترط وال عَام اشيواة» ينال العَيْد ظ: ا 
عل انق ل د جار إلى المَنْطْرَةٍ الَّانيَة كَيُسْالُ عَنْ كمَالِ الصّلَاَ, 
َإِنْ جَاءَ 0 يككد لثَالَِةِ كَيُسْأَلُ عَنٍ الرّكَاقٍ َإِنْ جَاءَ بها نَامَّةَ جَارٌَ إِلَى 
القَنْطرَةِ الرَابِعَوٍء قَيُسَالُ عَنٍ الصّيّام» إن جاء به ثاكًا جَارّ إِلَى القنْظرَة الحَاوِسَوء فيسل عن 
الخ وعرا 02 لعُمْرَء فَإِنْ جَاءَ بِهِمَا تَامّيْنِ”" جا إِلَى الَنْطرَةٍ السَّادِسَةٍ َيُسَآلُ عَنٍ | هر 
َإِنْ جَاءَ به نَاما جَارٌَ إِلَى الَنْطْرَةٍ السَّابِعَةٍ قَيُسْأَلُ ع عَنِ المَظَالِمِء رن كاذ لم يفلم أعنا 
جَارٌ إِلَى الجَنّةَ؛ َِنْ كان قصَرَ في وَاحِدَوِنْ يَلْكَ الحِصَالٍ حيس عِنْدَ كل عمبَِ نا آلت 
سَبَةٍ حَنَّى يَقْضِيَ الله تَعَالَى بمَا يَسَاءُ دَفى يقض الآثار أنه يشال فى الثَالِئَة عن سياه 
رَمَضَانَ وَفِي الرّابعَةٍ عَنِ الرَّكَاةٍ . 


6 


0 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (آلْت مِنْهَا صَعُودٌ .. إلخ) الظاهِرٌ - والله تعالى أعلم - : أنه صعودٌ من سفل قريب من 
الاستواء» وألفٌ استواءٌ في الوسط» سرك مك3 لأ الهبرط عق الانتراء الذي هو قريب مع الشفل: 
فلا يلزم كون الجنّة في الأرض . 

(؟) الشرشيمي: [قوله: (تَانَيْنِ. . . إلخ) أي: إيجادّين تامّين؛ لأنَّ الإله قدرته تامّةٌ» ولا يتأنّى إيجادان تامّان 
متعلّقان في آن واحدٍ لشيءٍ واحدٍ. 
وليس المرادٌ: أنَّ كلّ واحدٍ يوجد نصفه مثلاً؛ لأنَّ الموجد للنّصف دون النُصف الآخر ليس بالإله؛ لعجزه عن 
النّصِف الآخرء فيكون عاجزاً عن هذا النّصف أيضاً. ] [ما بين المعقوفين مثبت هكذا في الأصل» وهو لا يناسب 
السياق» فلعله الناسخ أقحمه هنا بالخطأ]. 


2 1 


دَجبْرِبل في أَذَلِهِ وَِكَائِيلٌ في وَسَطِهِ يَسألَانِ النَّاسَ عَنْ: مُمرِهِمْ فيا دقوي 7 
صبيي ل مَعْصِيَتَهِ؟ وَعَنْ شَبَابِهِمْ فِيمَ أَبْلّوهُ وَعَنْ عِلْمِهِمْ مَاذًا عَمِلُوا بو 
و عَنْ مَالِهِمْ مِنْ ين لقره و31 أ 3 نَققوة؟ 

ا 972500007 
بِصُورَة الكَلالِيبٍ؛ مِثْلَ شَوْكِ السّعْدَانِ كَمَا في الحَدِيثِء وَمُوَبَِمْح السَيْنِ المُهْمَكَةَنَبْتٌ ع 
ذو شولك يبك خض النشورء تقول له التاقة: تؤك عر أضلة رَظتٌُ: ف يتن وبصت . 

وَيَتَقَاوَنُونَ في سُرْعَةٍ مُرُورِهِمْ عَلَيْهِ وَبْظكه بِحَسَبٍ تَفَاوْتهِمْ في سُرْعَةٍ إِعْرَاضِهِمْ عَنِ 
المَحَارِم وَبْظيْهِء فَمَنْ كَانَ أَسْرَعَ إِعْرَاضاً عَنْ مَعَاصِي الله تَعَالَى كان أَسْرَعَ مُرُوراً. كس 
يكيو وَمَنْ توَسّط فِي ذَلِكَ كَانَ مُرُورُُ مُتوَسّطأ كَالسَّالِمُونَ مِنَ الذنُوبٍ يَمُرُونَ طرف 
العَيْنِء وَيَعْدَهُمُ - يمون تالبق الخَاطِفٍِء وَيَعْدَهُمْ الذي يَمُرُونَ كَالطيْرِ وَبَعْدَهُمَ 
لين يَمُرُونَ 20 لسَابِقٍ » نام الَذِينَ يَمرُونَ ١‏ كَأجْوَد بيه البَائِِء ثم الَّذِينَ يَمُرُونَ 
عَذُواٌ 1 حَبُوا َهُم + النية لظول يهم ممناقة الشرّااء فقول الشخصض 
نّهُمْ: يَا رَبٌّ لِمَ أَبْطأتَ بي؟ كَيقُولٌ : الم أنطئ بك وَإِنَمَا أَبْطاً بك عَمَلْكَ). 


2 0 ىا مق و اع 2ف عو 
واول عن يمر صبذئا ميحييل 


هم 


وَأْمَثةٌ كه ا ا الات 527 
وََعية؛ عون ياي على بخدة ارمع سبئ تح وأت. كما في بخص الزواات. 

وَصَخَََ صَححَ القَرَافِيُ تبَعا لِلعِرٌبْنِ عَبْدٍ السّكام : أنَهُ عَرِيضٌ » وَفِيهِ طرِيقَان يُمْنَى وَيُسْرَىء 
00 السَّعَادَةٍ يُسَلَكُ بِهِمْ ذَّاتَ الِيَمِينِ؛ وَأَهْلّ السَّقَاوَة كلق يوم ناك الشّمَّالٍ؛ٍ قَالَ 
بَعْضُهُمْ : الأَظهَرُ ل ملت في البق وَالسَّعَةٍ ِاحَتافٍ أحْوَالٍ الثاي» كا كما أن الكروة 
كُذَلِكَع وَالرَّاجِحٌ أَنَّهُ أرق مق الشنيف وَأَعَد يق الكيقي» و3ذْرؤ اث ككالى قالع 
لِعرُورِِم ليو م ونه كذَلِكَ. وَاللهُ تَعَالَى أَعْلَم . 

قَوْلَهُ : (لِأنَهُ عَلَيْهِ الصَّلَاةٌ وَالسَّكَامُ جَاءَ مو عي 1ت أيْ: وَيَلْرَمُ مِنَّ النَضْدِيقٍ 
برِسَالَتِ النَضْدِيقُ بِجَمِيع ما جَاءَ بوه فَعِئْدَ النّسْقِيقٍ يَدْخُلُ في كو ما فيد رول الله 
الأجهوري 


قوله: (جَاءَ بِتَضْدِيقٍ. . 3 إلخ) يحتمل أن المعنى : جاء فَضِدقا بجميع ذلك أن المعنى : جاء 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (جَاءَ بتَضْدِيقِ) أي : أرسل متليّساً بنصديق. 


لزيا نْ بجويع الإلَهيّاتِ؛ وخ ما يَتَعَلقٌ قلا شب 


02 
لبلا 


52 


- وَجَوِيع م الكقكات يق شُوَال القثر وهذَابن وَالجتة وار وكير كلك: 
كَولَهُ : (كُلّد) تَأكِيدٌ لِلعْمُوم المُسْتَمَادٍ مِنْ «جموِيع). 
َوْلَهُ: (وَيُؤْكَدُ مِنْهُ: وُجُوبُ صِدْقٍ الرّسْلٍ. .. إلخ) أئ: لِأنّهُ عَلَيْهِ الصَّلّاةُ وَالسَّكَام 
بِذَلِكَء وَيَلْرَمُ مِنَ التَصْدِيقٍ برِسَاليه التَصْدِيقٌ بيع ما جَاءَ به. 
وَكَدْ صَرَّحَ المُصَنْفٌ هُنَا بوجوب الصَّدْقٍ وَاسْتِحَالَةٍ الكَذَّبِء وَأَشَارَ إِلَى اسْيِحَالَةٍ 
الجِيّائةِ وَالكِتْمَانِ بِقَوْلِهِ: «وَاسْتِحَالَةُ فِعْلٍ المَنْهِيّاتِ كُلْهَاهء وَيَلْرَمُ مِنِ اسْيِحَالَةٍ الجِيَانَة 
وُجُوبٌ الأَمَانَةِه وَمِنِ اسْتِجَالَةٍ الكِثْمَانِ وُجُوبُ التَبْلِيغْ» فَعْلِمَ مِنْ ذَلِكَ الوَاجبٌ فِي حَقَّ 
سل وقدَا القنقبياة وقجلق القلق 1218 2 

وله : (وَاسْتِحَالَةٌ الكَذِبٍ عَلَيْهمْ) مِنْ عَظفٍ اللَّازِم عَلَى المَلْرُوم؛ لِأَنَهُ يرم مِنْ ووب 
الصَّدْقٍِ اسْيِحَالَة الكَذِبٍء كمَا لا يَحَْى. 


و١‎ 


جا 


و 


َوْلّهُ: (وَإِلّا لَمْ يَكُونُوا. . . إلخ) أي: وَإِلّا يَجِبُ الصَّدْفٌ لَهُمْء وَيَسْتَحِيلَ الكَذِبٌ 
عَلَيُهِن» لم يُكونوا ... . إلخ. 
أن | تَعَالَى كد أخبر بِصِدْقِهِمْ بِحَلْقِ المُعْجرَة عَلَى أَيْدِبهم» وَيَيجِبُ أن 
يكُونَ حَبرهُ تَعَالَى عَلَى وَفْيِ عِلْمِه وَهُرَ عَالِم بكُلَ شَيْءِ َيلرَمُ مِْ ذَلِكَ وُجوبٌ الصّذْقٍ 
لَهُمْء وَاسْيتِحَالَة الكَذِب عَلَيْهِمْ . 

وله (العَالِمٍ با لكَفِياتِ) فيه إِشَارة”'" إلى بد يتان وشم الكلازعة فى قوله: دولا لم 

..إلخ» كُمَا تَقَدم. 34 
وَالحَفِيََاتٌ : «عَوَامِضٍ الأمورء وَمُشْكِلَانُةُ»: وَلَا يَحْمَى أَنَّهُ إِذَا كَانَ عَالِمَاً بِالحَفِيِّابٍ 


.-.- 
ٍُ 


رم ور 


ووحه ذَلِكَ : 


١ 


الأجهوري 
آمراً لنا بأن نصدّق بجميع ذلك؛ والأقربٌ الثاني وعلى هذا يكون قوله: «بِتَصْدِيقٍ» على تقدير 
مضافي؛ أي: بوجوب تصديق جميع ذلك. 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (فِيه شا شَارةٌ. . . إلخ) لأنَّ العليم بالخفيّات لا يُرسل رسولاً» ولا يؤمّن أميئاء محتملاً لكونه 
صادقاً أو كاذياً . 


كَانَ عَالِماً يِالجَلِيّاتٍ الظَاهِرَاتٍِ مِنْ بَاب أَوْلَى. 


3 عار عاك عل عد 5ه 

كَوْلَهُ : واي ل اهن كُنّهَا) أي : الشَّامِلّةِ لِلخِيّانَةِ وَالكِيْمَانَء وَيَلْرَمُ مِنِ 
اشعكالة الجيالة وجوت الأمائة وَّمِنِ يكال الكِتْمَانِ وجَوبٌ التَْلِيغ ٠‏ وَكَلٌ صَيَّحَ قَبلَ 
بوجوب الصَّدْقٍ وَاسْيِحَالَةٍ الكَذْبِ ب عَلَيْهِمْء وَلَعَل المصَّتَت إِنْمَا فَعَلّ ذلِك؛ لأن مدا 
الرّسَالَة على الإِخبّارٍ عَنِ الله تَعَالَىء كود | ل ذِكْرٍ عا يعلد بِالحَبَرٍ وه هرَ الطئت 
وَالكَذِبُ بِالمَُابَقَ بخْكَافٍ غَيْرِهِمَاء وَأَيْضاً اللّْظْ الَّذِي ذَكَرَهُ يَدُلّ ل عَلَى مُسْتَحِيليْن وَهُمَا 
القيانة عق وَعَلَى وَاحِبَيْنِ وَهْمَا الأمَائَهُ وَالتَِْيعُ» فَكَانَ أَخصرٌ مِنْ ذِكْرٍ الوَاجِبَيْن 

َوْلَهُ : و قَوَالِهم) أئْ: : كقَوْلِهِ يكلله : «إِنَمَا الأَعْمَالُ بِالْيّاتِ)[أخرجه البخاري في «صحيحه؛ 


. ] من حديث عمر ضف‎ 2))١91/( ااصحيحها‎ 0 1١ 


وَكَوْلَهُ: (وَأَفْعَالِهِمْ) أي : توصي وك وَعْجله. 
وَكَوْلهُ: (وَسْكُوتِهمْ) أيْ: 5 نه يلي عَنِ ابْنٍ عُمَرَ ها لما قَالَ ِحَضْرَته: «أحِلَّتْ لنَا 


مَيتَتَانِ وَدَمَانِ السقِك وَالْجَرَادُ وَالْكَبِدٌ وَالطحَالُ) [أخرجه الببهتي في «السنن الضغرى» (/41 »])9٠‏ 
فَأَقده يل وَهُوَ ا يُقِرّ عَلَى خَطَأء وَإِنْ صَدَرَ مِنْ غَبْرِ مُكَلّفِ؛ٍ لِأَنَّ السّكُوتٌ وَإِنْ لَمْ يأَكَمْ 
به [أي: السكوت عن الخطأ وإن لم يأثم به غيرٌ المكلّف] يُوهِم مَنْ جَهِلَ كم ذَلِكَ جَوَارَهُ . 


نَعَمْ؛ إِنْ كَانَ مَنْ صَدَرٌَ عَنْهُ ذْلِكَ كافراً عُلِمَتُ مُعَائَدَتُهُ لَهُ له وَالْحَالُ لا يَحَتَمِل 
2-8 ى ارظشات 2 17 - 
انس لم يذل سكوثةُ عَلَى جْوَاز. 
الأجهوري 
قوله : (مِنْ باب أَوْلَى) أي: بحسب عقولناء وإ فالأمورٌ مستويةٌ عنده تعالى» كما يُعلّم مِن آ 
كلامه . 


قوله: (لا يَحْثَمِلَ النَسْمَ) بأن تدلّ قرينة بعد فعل المعاند على أن الحكم باق بحالهء 
أن سكوت اللَبِيّ يك لعلمه بعدم امتثاله؛ لكن هذا لا يوافق مذهبنا مِن أنَّ النّمي عن المنكر واجبٌ» 
وإن علم التّاهى عدم الامتثال [أي: من المُعاند] . 


ما يلزم من قولنا: «محمد رسول الله) أ | وم 
وله : (يْلوم أن لا يكُون. . ٠‏ إلخ) ل ل ل عَلِمَ اله تعَالَى أن يكُونَ ذيها مُحَالََة 
لمْرِهِ تعالى لا أَرْسَلَهُمْ لِيعَلمُو 0 لاد تخلق بِأكْوالِه وَأَفْعَالِهِمْ وَسَكُوتِهِةٌ؛ وَل لَكَانَ الله 
تعَالَى آيراً بالاقيدَاءِ بِهِمْ في يَلْكَ المُحَالَمَةَ وَهْوَ بَاطِلٌ؛ لِأَنَهُ تَعَالَى لا يَأمُرُ إَِا الطَاعَةٍ 
قَوْلْهُ: (عَلَى سِرٌ وَحْيو) أَيْ: عَلَى وَحْيِهِ السّرّ فَهُوَّ مِنْ إِضَافَةٍ الصّفَةٍ لِلمَوْصُوفِءٍ 
وَيَسْقَيِلٌ أن الإضَائَةٌ ليَان؛ أ : عَلَى سر هو وَحيْه. 
وَالمُرَادُ ب«الوّخي» هُنَا: المُوحى بدء وَهُوَءِ الْأَحْكَاءُ المي جاءث بها الرْسْلُ عَلَيْهمُ 
الصَّلاةٌ الخدم 
كَولة: (وَيُوْحَدٌ ينه نضا : جوَارُ الأرّاض. . . إلخ) أي: أنه إِنَمَا أَنْبَتَ 00 
لا الأنُوهِيّك وَكَا المَلكِيّة وَكَذَلِكَ إِخْوَائُهُ المُرْسَلُونَ وَحِيئَئِذٍ قلا يَمْتَيعُ في حَنّهمْ 
إلا مَا يَقْدَحُ في مَرْئبَةٍ الرّسَالَة وَتَلْكَ الأغرّاضٌ لا تَفْدَحُ 0 كما أَشَارَ لِذَّلِكَ بِقَولِهِ : 
«إذْ ذَاكَ لا يَقْدَ* يَقْدَحُ في رِسَالَتِهِمْ؛؛ أي : وك ما لا يمْدَحْ فِيهًا فَهُوَ 
َوْلَهُ: (إِدْ دَاكَ ا يَقْدَحُ. . . إلخ) تَعْلِيلٌ لِجَوَاذٍ الأغرّاض د وَفِي بَعْض بَعْضٍ النْسَخ : 
«لِأَنَّ دَلِكَ لا يَمْدَحُ». وَمَعْنَى «لَا يَقْدَحْ» ارج توي" 


َاسْم الإِشَارَة لِلجَوَازِء لَكِنّ المُرّاد مِبْهُ: الجَوَارٌ الوُقُوعِيُ ؛ لِأنَّ الّذِي يَزِيدٌ في ذَلِكَ 
فو الؤقوع بِالفِعْلِ» لا مُجَرَّدَ جَوَازِ الؤقوع . 
َو[ له: (بَلَ ذَاكَ ما يَزِيد. . .. إلخ) أي : أنه إِما أَنْ يُقَارِنَهُ قَصْدُ التَّمْرِيع كَمَا في التكاح» 
أَوْ قَصْدُ التَعَرّي عَلَى العِبَادةِ كَمَا ني الأكل» أَوْ طَاعَةٌ الصّبْر كَمَا في المَرَض وَنَحْوه. 
وَاخْيُلتَ هَل الثْوَابُ عَلَى المَصَائِبٍِ”") أَوْ عَلَى الصَّبْرٍ عَلَيَْا؟ 
الأجهوري 


قوله: (لِأَمْرِهِ تَعَالَى) المرادٌ ب «الأمر»: مطلقٌ الطلب الشّامل للنّهي. 
قوله : (أَوْ طَاعَةٍ الصَّبْر) عطف على "«التَّقَرّى. 


)١(‏ الشرشيمي: قوله: (ليُعَلمُوا) الظاهر : أنه مِن «أعلم»؛ فيُقرأ بالتخفيف. 
(؟) الشرشيمي: قوله: (عَلَى المَضَائِبِ) بشرط الصّبر. 


- قَذَمَبَ العرٌِ بْنُ عبد السّلام في ملا ِقٍَ إِلَى الثَّانِي ؛ 
العَيدِء وَالْمَضَافِتٌ لا اطق له فيهًا: 

د وَنْعَنبَ الْجَمَهُودٌ إلى الأوّل؟ لَقَؤْلِو تكالئ + لاكلتك تر 1 تبن كلما بك 
صب ولا لا عَخْصَةٌ > إِلَى أنْ قَالَ: «إلَا كيب لهم بن يد عل كي الترية: . ل]ء حير 
ليم عن البدَو عاية يبنا موْفُوع : (مَا ِنْ مُسْلِمٍ يُشَاكُ سَوْكَةَ كَمَا قَوََْا إلا كيت لَه 
بها دوج وَمُحِيّتْ عَنْه 9 حَطِيَة) [أخرجه مسلم في ١صحيحه»‏ (181/71)]. 

0 أذ الشي عل بم 
ما : الصَيْرٌ على العيّادات وَتَشَاقهًا. 
وَتَانِيهًا > الي على المَضَابِبٍ وَحَرَارَتِهًا . 
وَثَالِتْهًا : الصّبر عَنٍ : السَّهّوَاتِ وَلَذَّاتًَا . 
اللبسووية و داري يَشْتَهِيدِ وَلَا يَقْدِر عَلَيُوء فَصَبْرَ وَاحْتَسَّبٌ» كان 
نألف دار ًا لها في سل الل الى . 
مو" لا بير عليه أفضل عن عباقه 


© عدن 


2 0 الرازى : ل َقِيرٍ دُونَ سهوة 


الأجهوري 
قوله: (الصَّبْرٌ عَنِ الشَّهَوَاتِ) أي : على فقدها. 


قوله: (دُونَ شَّهْوَةِ) أي: مِن أجل فقدها. 
الشرشيمي : قوله: (مَرْفُوعاً) المرفوع مِنّ الحديث: «ما تُسب إلى الي ل ؛ كأن قيل: عن عمر 5يف عن ال 


فإن قيل: عن عمر ذَييه» ولم يقل : عن الي كَل فموقوفٌ. 
الشرشيمي : قوله (َقِيرٍ ذُونَ شَهْوَةِ) أي : خروج نفس فقير حال بُعَدِه عن نيل شهوته وأخذه إيّاها إلخ. 


(000) 


قرف 


عاريازة من قولناء ,محمد رميول اله | دم 


20 > 2 ه- سح َه سوم ار 0 ل م صرة > خا 
قَوْلَهُ : (نَدَ َضَمنُ كلِمَتي الشَّهَادَة) أيْ: مَعْنَاهُمَا؛ِ لِأنَ المْتَضصَمْنَ لِذَلِكَ إِنْمَا هُوّ مَعْتَاهْمَاء 
لذ هما تَفشهمًا كع تكلا . 
وه ٠.‏ 418 2 كه سل 
وَالمُرَادُ ب١تَضَمّنِ‏ المَعْنّى لِذَلِكَ) كَوْنهُ بِحَيْتُ يُوَحَذْ ينه عَلَّى ما َقَدَمْ بَيَانه» وَليس 
المراذ بهو : دَلَالةٌ التَضَمْنِ كا قر 
0 4002 24 و أ ب َه 4 
وَالمُرَادُ ب"كَلِمَئَي الشَّهَاد : دلا[ ه إِلّا الله مُحَمَّدٌ رَسُولُ اشواء وَثَنَى هنا لِأَنْهُمَا 
ا 0 2 - َه سا سم 5 ور ع5 
4 ان: الأُوْلّى: هلا | 1 الها ولاو اعفد وضرة ايه فَجَعَلَ كلا مِنَ الجمَلتَينِ 
أ تُ أَعَادَ عَلَيْهُمَا الضَّمِيرَ مُفْرّداً؛ لِأَنَّ الجَمْلَئَيْن كَالكَلِمَةٍ الوَاحِدَةٍ 
1 متترميتاء ولا نط عر رإغتاقتا كن الأقرن: 


- 


بقار كوي ليان لا صل 
2 كر يك 
قَوْلِهُ : (مَعَ قل حَرَونِهًا) أئ: نا أرعة وَمَشرون حَوفا. 

وَكَانَتٌ عُلَهَا جَوِْيَة:" ؛ لِلإٍسَارَة إِلَى أنه يَتْبَغِي لِمَنْ نَطقٌّ بها الإثْيّانْ بها مِنْ خَالِصٍ 
الجوّفي» وهو القلب: 

لم يكُنْ فبهًا حَرْفٌ مُعْجَمٌ» بَلْ كُلّهَا مُجَرَة مَِ التق إِشَارٌَإَِى أنه يبي لِمَنْ تَطقَ 
بها أَنْ يَتَجَرّدَ عَنْ كل مَا عَذَاهُ تَعَالَى . 

مم م 0 6ه 1 0 50-0 م 5 2 51-0 

وكاكيك أويعة ومين حَرْفاً؛ لِأنْ اللْيْل وَالنَهَارَ أَرْبَعٌ وَعِشْرُونَ سَاعَةَء فكل حرف 
لك دلوت اع 

واف شع كركايه قَالَ المَحْرٌ الرَّازِي أن المَعْصِيةٌ لا تَكُونْ | إِلَّا مِنَ الأعضَاءِ 
الساعة [زوهى]: انان وَالعَيْنَانِء تانتاف بحم وَالْلْسَانُء وَالبَطنْ وَالْمَرْجٌ ؛ 


الأجهوري 
قوله: (حَيْتٌ أَعَادَ عَلَيْهِمًا الضَّمِيرٌ. .. إلخ) يحتمل أنَّ الصّمير عائدٌ على المضاف إليه 
وعو الشهادة. 
قوله: (كلهَا جو مراكة ب ذالوف ماعدا الشَّفويّة كما يعلم مِن «حاشية شية الهدهدي)» [(ص: 178)]. 
وبعد ذلك فيرد عليه : الميم مِن اكد افإذيا وي 
ويجاب عنه: بِأنَّه ارتكب التّغليب» فغلّب غير الشَّفُوِيٌ؛ لكثرته. 


مه 


)١(‏ الشوشيمي: قوله: (كَُّا جَوْفِيّة) ليس بظاهرء بل بعضّها جوفئٌ؛ لأنَّ الجوفي ثلثّهاء كما يُعلم مِنَ التَامْل؛ 
أن يقال: المرادٌ بالكليّة الكثرةٌ. 


السو 


فك كلمة تكد و ره 2 3 وَأَيْضاً ِي د ذلك إشارة إلن أن بات 1 الشيقة ٌ 
ايه َل ال تال ورشتيو. 


كَوْلَهُ : )م مِنْ عَقَائِدٍ الإيمَانِ) بَيَانُ لِمَا يَجِبُ عَلَى المُكُلّفٍ [معرفته] الشَّامِلٍ لِلوَاحِبٍ 
والكازر والكستوي. 

كَوْلهُ : (ولعذهاء . . إلخ) يَعْنِي: لَعَلَّ الحِكمّة في جَعْلِهَا تَرْجَمَة عَلَى ما في القَلْبٍ مِنَّ 
الإِسْلامء َفِي عَدَّمِ قَبُولٍ اإنقان يق أعد إِلَا بهًا: الحتِصَارُهًا مَمَ اشْتِمَالِهًا عَلَى العَمَائدٍ 
الى دَكَرَعا . 

َإِنْمَا لم يدوه يل أتَى ب«لَعَلَ) الي لِلتَرجَي؛ ؟ تَأونا دبا مَعَ الازويا تبعانة وكات كلم 
دَعْوَّى العَيْبٍء وَمَعَ النّبِيٌ ككلل؛ إِذْ لا يُحِيظ أَحَدٌ بِأْسْرَارٍ كَلِمَاتِهِ إِلّا الله تَعَالَىء كَبَجُورٌ 
9 لسر في ذَللَ حير 3 

َوْلهُ: (لاخيتِصَارِهَا) أي : قِلَ و خردتها لِمَا تَقَدّمَ مِنْ أَنَهَا أَرْبَعَةٌ وَعِشْرُونَ حَرْفاً ولول 


و 


00 امايق أي : اشْيَمَال مَعْنَاهَا» وَكَولهُ : (عَلَى د أي : : من العَقَائل السَابقَةٍ 
(حَعَلنَ الشَرعٌ ) فيه : : أن » «السَّرْعَ 0( كَالشَرِيعَةٍ بمَعْتى : الأخكام الشائة ا 


وَيْجَابٌ : بأنّهُ عَلَى تَقْدِيرٍ مُضَافٍِ؛ٍ أيْ: جَعَلَّهَا صَاحِبُ | ف أذ أن الْمُرَادَ بالشَّرْع 


ل وه الله دراه وجب مَا قَالَهُ الأشْيَاحُْ قيِيماً وَحَدِيئاً وَهُوَ 
صَحِيحٌ صَحِيحٌ بالنظر لِكَوْنٍ الشّارِع بِمَغْتّى: | د لمُْبتِ للشّْع وَالمُوجِدٍ لَهُ وَأَمّا بِالنّظر لِكَوْنَ مَعَْاهُ: 


5 لمُبَيُّ وَالمُبَلُُ؛ عدي كنب اللقه وَعَيْرعا 355 عفيقة فى الث ده يكذ 
عي يخرء ‏ إن شَاءٌ الله تَعَالَى 


م 5 


4 اعم أن : قير ولع ضَمَّنَ ذْلِكَ مَعْنَى الدّليل» كَعَذَّاهُ ب«عَلَى)» فى قَوْلِهِ 


(نَ الإسلام) بََانَ لِمَا في القَلْبٍ. 
وَمَقتَضْ جَعْلِهِ الإِسْامٌ في القَلْبِ أ اسم لِلنَصْدِيقٍ بجَمِيع ما ججاء بو التي يكل ما 
عُلِمَ مِنَ الدَيْنِ بِالصَرُورَة وَهُوَ مَبِيِخَ عَلَى القَوْلٍ بِتَرَادُقٍِ الإسْلام وَالِيِْمًا ل وَالرّاجِحٌْ 


2 ور 2 


تغايرهما» دق يي كيج باتعو اه ونيو ام يف نإ هاج ع اانه ارام ينها خا "جا اانه اونملة ااه حونو ها 6 :2 اند بي إل كي و ا ا 2 
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التّديد 


قَالإِسْلَامُ اسم لِلانْقِيَادٍ الطَاهِرِيّ وَالإِيمَانُ اسّْمٌ لِلِتََصْدِيقٍ البَاطِنيٌ . 

عم هما مُتَكَازِمَانِ قلا يَتَحَقَّقُ أَحَدُهُمَا بدُون الآكَرِء لَكِنْ ذَلِكَ إِنَمَا يَكُونْ إِذّا اعْمير 
في كل ميقا قؤلة ثتجيا؛ 4/5 كلازة: قد يُوجَةُ الإسْلام بدُون الإيمَانء 
وَيالعَكس"''. َلَِّلِكَ كَالَ الله تَعَالّى : تالت التَعراب عَامنَا كل 0 ُوْمِنُوأ ولكن فَوُوأ أُمَلمنَاك 
[الحجرات: »]١4‏ فَالْمَرَادُ ب«الإِسْلام» فى ذَلِلك: الانْقِيَادُ الََامِرِيُ الَذِي لَمْ يُصَاحِبْهُ دين 


بَاطِنَىٌ . 
كَوْلهُ: (وَلَمْ قبل مِنْ أَحَدِ الإيمَانَ... إلخ) يّصِحٌ قِرَاءَةٌ الفِعْلٍ بِالبَاءِ لِلمَاعِلٍ 
رخو الكتايت لها كثلة» وَعَلى هذا كالفاعل 0 عَلَى «الشَّرْع)» وَهالإِيمَانَ) 


ل هعمو 


ِالنّضْب عَلَى أنه ول 
وَيَصِحُ قِرَاءَنّهُ بالبنَاءِ لِلمَفْعُولِء وَعَلَيْهِ كَالإِيمَانُ) ارمع عَلَى أَنّهُ َايْبُ قَاعِلٍ . 
لقي دَلِكَ : أَنّهَا شَرْظ لِصِحََةٍ الإيمّان» وَهُوَ قَوْلُ ضَعِيفٌ كَالقَوْلٍ بِأَنّهَا شَظْرٌ مِنْه 
وَالدّاجِحٌ أَنّهنَا شَرْط لإِجرَاء الأخكام الدُنْيَوِيَةٍ فَقَظء فَهِيَ سَرْظ 6 فِي الإيمَان 
عَلَى التَّحْقِيقٍ» وعَلَى هَذَا كَمَنْ أدْعَنَ بقََيهِ وَلَمْ يَنْقْ بِلِسَانِهء كن لا لِعِنادِ بل انقو 
ذَلِكَء فَهُوَ مُؤّمِنٌ تاجء لَكِنْ لا نُجْرِي عَلَيْه الأَحْكاءَ اديور يه كَدَفنِهِ فِي مَقَابرٍ 0 
وَالصَلَاةَ عليه 
الأجهوري 
قوله: (لِلِإنْقِيَادٍ الطَاهِرِيٌ) أي: التزام العمل بما جاء به النَّبِيُ يك وإن لم يعمل بالفعل» 
ولا يحصل هذا الالنزام ا بالتُطق بالشّهادتّين . 
قوله : (ثَلَا يَتَحَمَّنُ أَحَدُهُمَا بدُونِ الآخَرِ) هذا ظاهرٌ في الإسلام» وأما الإيمان فقد يتحمّقُ بدون 
الإسلام في ما إذا أذعن بقلبه ولم ينطق بالشّهادتَين لا لعناوء بل اتّفق له ذلك؛ فإِنَّ إيمانه في تلك 
الحالة يكون منجياًء كما سيأتي قريباً في كلام المحشّي ؛ إِلّا أن يُحمل ما هنا على ما إذا أذعن بقلبه 
وامتنع عن الشّهادتين عناداً . 


9 


5-8 


)01( الشرشيمع : قوله: وسيب أي : اتيبلا غرها الإدسلان» ومعنى «كونه غير مُنجٌّ مِن الخلود في الثّار»: أنه غير 


الأملف: :015 305 القزي 1 


99 


شَرْطاً وَلَا شَظراً اثّقَاقاً. كَالَّذِي لَهُ عُذْرٌ في عَدَ التق يهّاء انق عَلئين بالإيقاق وإ لم 


موسي عدي ب عد ب ا م 
روت علوم مزة وَاجدَة كالكذر والشلاة والثلام على لني كلل 
وين .. 7 بهَا) ظَاهِرَه أَنّهُ يُسْترَظ النّفْيْ وَالإِنْبَاتُء قلا يَكْفِي: «الله وَاحِدَّ وَمُحَمَّدٌ 
رَسُولٌ مَمَلاَ وَهْوَ قَْلُ الأكْترِ وَعَلَيِ الشَّافِِيةُ. 
دَقِبِلَ: لا يُشْترَط ذَلِكَء بَلِ المَدَارٌ عَلَى ما يَدُلُ عَلَى الإقْرَارٍ لل تَعَالَى ِالوَحْدَانِية 
وَلِمْحَمدِ يك بِالرّسَالَةَ وَهُوَ المُعْتَمَدُ عِنْدَ المَالِكية . 
3 


9 - 0 ع عو عر 


شْهَدُ أنْ لا إِلَهَ إِلّا الله. . . إلخ». 


قوله: (وآثَا آؤلاد التؤمين) حاصلة: 
د أن أولاه المؤمنين إذا عاشوا وبلغوا ولم ينطقوا بالشّهادتين ولو عتاداً؛ ومن له عذرٌ كى: : اخرَسِ 

ولم ينطق بالشّهادتين لعذره» مؤمنون اتّفاقاً . 

- وأنَّ من كان كافراً غيرٌ معذورٍ بما يمنع الُطق بالشّهادتين» ثم أذعن بقلبه بما جاء به اليك كل 
ولم ينطق بالشّهادّين فيه تفصيلٌ» وهو: 

أنه إن امتنع مِنّ النطق عناداً فهو كافرٌ اتّفاقاً. 

- وإن كان عدم الُطق بهما أمراً اتقَافّاء ففيه خلافٌ؛ والصّحيحٌ: أنه مَؤم ناجء لكن لا تجري 
عليه أحكام الإسلام الدمر م الصّلاة عليه» ودفنه في مقابر المسلمين. 


© © 6 
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- وَأَنْ يَعْفَ المَعْتّى وَلَوْ إِجْمَالاً فَلَوْ لَقّنَ أعْجَمِيٌ الشَّهَادتيْنِ بالعَرَبيَة تلقْطَ بهم 
وَأَنْ يُرَنبَء قَلَوْ عَكْسَ فِي الشَّهَادََيْن لَمْ يَصِحّ إِسْلَامُهُ عَلَى المَعْتَمَدٍ . 
- وَأَنْ يُوَالِيَ بَبْتَهُمّاء قَلَّدُ تَرَاحَحْتِ الثاني عَنِ الأَوْلَى مُذَّةَ طوِيلَة» لَمْ يَصِحَّ إِسْلَامُه 
عَلَى التكتمد أيضنا: 


مِنْهُ مَا يُنَافِي الانْقِيَادَ قلا يَصِحٌ إِسْلَامُ السَّاجِدٍ لِصَّنَم فِي حَالٍ 


دع #انيرية ‏ 2 واض ٠ت‏ م 2 ه75 235 7 د 2 52 0 0 © © ايقاع ست 

- وَأَنْ يَكُونَ مُحْتَاراَء قلا يَصِحٌ إِسْلَام مكرَ إلا إِذَّا كَانَ حَربيًا أو مُرَتَذًا ؛ لأن إكْرَاعَه 
حِيئَئِذٍ بحقٌء وَأَنْ يُقِرَ ما أنكره أو يَرْجِعَ عَمََا اسْتَبَاحَهُ إِنْ كَانَ كُفْرُهُ بجَحْدٍ مُجْمّع عَلَيْه 
دا 1 ٠‏ 3 5 ءًَ 60-0 : 1-00 م >0 2 52000 5 3 
مَعْلُوم مِنّ الدَّيّْن بِالصرُورَةٍء أو اسْيْبَاحَةٍ مُحَرَّمء إِلَى غَيْرِ ذَلِكَ؛ٍ قَالَ بَعْضْهُمْ : [من الرجز] 

1 3 5 ٍ 04 إن 7 ِ ص إن و ٍِ ل 582 . 

روط الإسلام قباد اسعياة: 946 تللوعء عَدَمْ الأكراه 

7 2ه 0 > ه - 1 واه 5 ا ع 2 

وَالنْظق بالشهاتتين: والؤلا وَالسََادِسنُ التَّرْتِيبٌء فَاعْلْمْ وَاعْمَّلا 


© © 


الأجهوري 
قوله: (وَكَوْ إِجْمَالاً) بأن يعرف أنَّ معنى «لا إله إِلّا الله»: «أنّه لا رب له إِلّا الله»: وأن يعرف 


أن معنى «الإله»: «المعبود بحقٌ». 


© © © 
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[الحَاتِمَة ] 


َعَلَى العَاقِلٍ أَنْ يُكْيْرَ مِنْ ذِكْرهَا 6 لتخضرا لما 1 بحي 


3 


الإيقاو» حلى كفترج مع تغتاها ليد وقودء وله يرى لها ين الأشرار 
وَالعَجَائِبٍ إِنْ شَاءً الله تَعَالَى ما لَا يَدْخْلَ تَحْتَ حَصْر؛ 0 
التَوْفِيقُ لا رَبٌ غير وَلَا مَعْبُودَ سِوّاه. 

أله شتكاتة آنا يهنا وَأسِيْتَنَا عِنَدَ الكت تاطقين بكَلِمَة الشهادة 
عَالِمِينَ يهنا َصلَى ال غلى سبد وَمَؤْلانَا حكن عَدَد ها ذكرة 
ل عَنْ ذِكْرهِ العَافِلُونَه وَرَضِيَ الله تَعَالَى عَنْ أُصْحَابٍ 
رَسُولٍ الله أَجْمَعِينَ» وَعَنِ التَابِعِينَ لَّهُمْ بإِحْسَانٍ إِلَى يَوْمِ الدّينِء يسَلاة 
على بيع النؤتليخ» وَالحَفةٌ روت العا ' 


ممع 
“5 


9 
357 
/” ث2 


7 31 زاك ار‎ 1 ١ ١ 
3 6 يد رار‎ 


الخاتمة ا ... 


[الَحَاتِمَة] 


ره 


َوْلّهُ: (فَعَلَى العَاقِلٍِ... إلخ) «المّاك) وَاقِعَةٌ في جَوَابٍ شَرْط مُقَد تقثّرء وَالتَقدِيرٌ: 
«إِذّا كَانَ 3 قنع الكلمة المشرفة من أَغطلم اكور فُعَلَى العَاقِلِ. .. إلخ'. وَيَصِحّ 
أَنْ تَكُونَ لِلتَمرِيع عَلَى مَا تََدَمَ. 

وَعَلَى) عم لا لِلِوْجُوب؛ لِلِاتَمَاقِ عَلَى عَدَمِ وُجُوب الإكَْارٍ. 

وَدأَلْ) ذ في «العَاقِلِ» للا سْتِعْرَ 
مد الإمكار عِنْدَ الها وكلاثك كدخ" يوم وليل وَعِنْدٌ الشدفة اننا عَدَرَ ألغا. 


والمراد هنا : اسْتِغْرَاقُ جَمِيع الأَوْقَاتِ وَالأحْوّال» ؟ كما يُؤْحَذُ مِنْ كلام التكنق حدق 


م 


قَالَ: «حَتَّى تَمْتَرِجَ. . . إلخ". 
وَالأَفْضَل تَذْكُ المّدّ فِي حَقَّ الكَافِرٍ؛ يهل إلى الإيمَادٍ ورا تلاق فى عن 


33 - 
5-4 


المُؤْمِنء َإِنَّ الأَفْضَلَ لَهُ المَدٌ؛ إِلّا أَنْ يَأمْرَهُ سَيْحْهُ بطَرِيقَةٍ قد ها : وََد مَرة أن دمن كَالَ: 
'لا إِلَه إِلّا الله" وَمَدَّمَاء ممت لَهُ عه آلافي عرسي قَالّوا: جا بول ان 
قَإِنْ لَمْ يَكُنْ لَهُ شَيْء مِنّ الكَبَائِرٍ؟ كَالَ يله : عمد لأَمْلد د وَلِجِيرَانِهِه؛ رَوَاهُ البَكَارِيُ العله 
تصحيف»: ماضيق كر عصرييك ذه ] . 

وَاخْْلِتَ فِي المُرَادِ امد المَذْكُور : 

- قَقَالَ بَعْضٌ المَشَايخ : : أن يطول أت دل بكر سُنع لماه وَذَلِكَ أَرْبَعَ عَشْرَةَ 
حَرَكَة؛ لِأنَّ كُلَ أَلِفٍ حَرَكْتَانء وَأَنْ يُطوََّ أَلِف لَمْظٍِ الجَلَالَةٍ بِقَدْرَ نَكاثِ أَلِمَاتِء وَدَلِكَ 
يك عركانك؟: لأن كز آلف خركتان كما عَلِفْت. 

- وَقَالَ بَعْضِهُم : المُرَادُ المَدّ الَبِيعُِ» وَهْوَ خلاف المَنْقُولٍ عَنْ مَشَايخ الطّرِيقٍ العَارِفِينَ . 
كول (لنتغهرا لما احقوث علئ. سمه سيو 
جقالاً؛ على أن كيلك ليبن يقرّط» بل أدب مِنْ آدَابٍ الذَّكْرِ المُمَرّرةِ في مَحَلْهَاء وَلِذَِكَ 


به 
ص 


قَالَ ابْنُ عَطَاءٍ الله السَّكَنْدَرِيٌ : «لا تيرك الذّكْرَ لِعَدَم حُضُورِكَ مَعَ الله فِيوء فَإِنَّ عَمْلَتَكَ مَعَ 


تت 


١ + 


عَدّم وجودٍ ذِكْرهِ هد من خلليك مع ذخرد ؤثرده نتى أ كك من وخر مع وود ذا 


إلى وار كع تود حشورة ؛٠‏ بل وَمِنْ ذكْرٍ مَعَ وجُودٍ حُضُورٍ إِلَى ذِكْرٍ مَعّ وود غَيِبَةٍ عَمَا 


نَعَمْ؛ يُشْتَرَظ أنْ لا يَقْصِدَ بِهِ غَيْرَهُ وَِلّا قلا نَوَابَ لَه قَمَا يَمَعُ الآنَ مِنْ قَوْلٍ: 
«سْبحَانَ الله بِقَصْدِ التَحَجْبٍ ) قل عا فيه . 

قَوْلَهُ: (2ة فار لوس ول عَايَةٌ ني الكَثْرَةٍ السَّابِقَةَ وَحِيَ كِنَايَةٌ عَنْ 
شِدَةَ التمَكْن ؟ ب بِحَيّثْ إذا تَرَكَهُ جَرَى عَلَى لِسَا نه وَكَلَبهِ به كثر القارو. 

وَيحتَمَل أن الجا بِذَلِكَ: الاخيلاظ وَالسَرَيَانُ البَاطِنِيُ؛ لِأنَّهُ إِذَ | أكْثَرَ من ِْرمَا 


م 


- 


تلط بِلَحْوِهِ وَدَمِهِ وَسَرَتْ فِي ذَلِكَ؛ | إذ الأكثاز من | إِجْرَاءِ الشَّيْءِ ءِ عَلَى اللَّسَانِ ؛ يَسْتَلَومَ 
حُضُورَهُ في اليْئَان؛ الَذِي هُوَ مقن الأغشاف وَيَدُلَ دلق م ما حكي : 
- عَنْ بَْضِهِمْ مِنْ تَهْلِيلٍ دَمِهِ حِينَ قُطِعَتْ رَأَسّهُ 
- وَعَنْ بَعْضِهِمٌ مِنْ تَهْلِيلٍ لِسَانْهِ حَالَةَ تَوْمِهِ. 
- وَقَدَ كَانَ بَحْضَهُمْ يَقَول: «اله» دَائِماء كَتَوَاجَدَ فَآصَاب رَأْسَهُ حك 
عَلَى الأَرْض فَكَتَتَ: «الله الله». 


كيه برعو 


فشبجه وَسَال دمه 


جح ل | لاه 


َهُوَ امِْرَاجُ سَرَيَانٍ كَسَرَيَانِ المّاءِ في العُودٍ الأَخْضَرِء لا اماج مَمَاسَّةٍ كَاميرَاجٍ جِسْم 
ِآخَرَء فَانْدَقَمَ ما يُقَالُ : إن اماج مِنْ حَوَاصٌ السام كَامْيرَاجٍ المّاءِ يِالْعَسَلٍ . 

َوْلَهُ: : (قَإنَهُيَرَى لَهَا. . . إلخ) عِلَه لِقَوْلِِ: «معلَى العَاقِلٍ أن يكيْرَ مِنْ ذكْرهَا . .. إلخى 
َكَوْلَهُ: (مِنَ الأْرَار) أي : ِنَ المَعَارفٍ وَالأَوْصَافٍ اليد التي يُحَلّي اله تعَالَى بها 
ا الم وَلتوَكلٍ وَالَياءِ؛ وَكَولهُ: (وَالعَجَاْتِ) أي : الكَرَّامَاتٍ الَّتِي يُكْرمُهُ الله بها 
ق: وَضْع الكو في مَالِ > عَتّى يُكثرَ القليل مَبكْنِيَ الكديث 7 كيس كرام أل كثاي” 
أو كِلَيْهِمَا أو غَبْر كيك يكنا تَذَءَ مُو إِلَْهِ الْحَاجَةُ لَكِنْ لا يَنْبَغِي د كما كاله السب 
لِلشّخْصٍ أن يَْصِدَ ذَِكَ بشَيْءٍ ءِ مِنْ طَاعَاتِهِ؛ إلا كن عكير الشرة الكو ايَحَب 
على الْمَريدٍ أن صن تالت ين كيك جين كر كلمة الرجيدء كلد يفية برو إلا رضنا 
مَوْلَاة: وَكَشْفَ الحِبجَاب عَنْ عَيْن قَلَبهِ. 

كَوْلَهُ : : (إِنْ شَاءَ الله تَعَالَى) أَشَارَ بدَلِكَ إِلَى أَنَّ حصُولَ مَا ذُكِرَ إِنّمَا هُوَ بإِرَادَيَه تَعَالَى» 
الأجهوري 

قوله: (وَيُحْمَمَلَ. . . إلخ) هذا قريبٌ مما قبله. 

قوله: (قْتَوَاجَدَ) أي : حصل له جذبة؛ وصار لا شعور له ممًّا سوى الله تعالى. 


الخاتمة | 4 /اهء 
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هُوَ المُغطي المَانِعُء كَقَدُ يُوجَدُ إكُتَارُ الذّكُرٍ ويَتَخَلَّكُ عَنْهُ ذَلِكَ وَحِيثَئِذٍ َالمَظلُوبُ مِنَ 
العَبِدِ إِنّمَا هُوَ القيّاءٌ بالعِبَاكؤء وَتَسْلِيمْ الأمر لَه لَهَ تَعَانَى مُتّكِلاً على فِسْمَيه في أَرْرَّاقٍ 
الآد اح كما يكل علي في أرْرَاقٍ الأشباح . 

َوْلَهُ: (مَا لَا يَدْخُلَُ تَحْتَ حَصْر) أَيْ: تَحْتَ عَدَدٍ مَحْصُورِ وَهَذَا كِنَايَةٌ عن المُبَالعَةٍ 

في الكَثْرَةٍ. 

َوْلهُ: (وَباشه تَعَالَى التَّوِْيقُ) أيْ: لا بعَيْرِء كَتَقْدِيم الجَارٌ وَالْمَجْرُورٍ لإقَادةِ الحَضْرٍ . 

وَالتَوْفِيقُ لَعَةٌّ: : «التأليث بَيْنَ عي شين قاكتر. 

وَشَدْعاً : َل الطَاعَةٍ فْي العَئْدِه؛ كَذَا عَرَّهَهُ مام الحَرَمَيْنِء وَهُوَ أَوْلَى مِنْ تَعْرِيفٍ 
الأشعري آ: بأنّهُ: «خَلْقٌ قُدْرَةٍ الطاعَةٍ فِي العَبّدِا؛ٍ أن خََلّقٌ القَدُرَةِ عَلَى العلاعَةٍ موجود 
في الكافر مع أنه عي موك . 

وَدَفِعَ لِك : بأنّهُ لِيِسَ المُرّادُ ب«القُدْرَة؛: سَكَامَةَ الآلاتِ حَنَّى يَرِدَ مَا د بل المَرَادُ 
بهًا: العَرَضٌ المُقَارِنْ لِلطَاعَةِء وَدَّلِكَ غَيْرٌ مَوججُودِ في الكافرٍ؛ لِعَدَم وجودٍ الطّاعَةٍ مِنْه. 

وَبِهَذَا كُلَهُ تَعْلَمُ لا حَاجَةً لِزِيَادَةِ بَعْضِهِمْ: «وَتَسْهِيلَ سَبِيلٍ الخَيْرٍ ِلَيْو؛ لوخراج 
الكائرء تمل . 
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>وععر لاو 


كَوْلَهُ : زلا رت اد 0 وَالتَقَدِيرٌ: رلا رت غير م مَوجودٌ)؛ وَالحملة 
مُسْتَاَئفَةٌ اسْيثْتّافاً بَيَايّاء وَهُرَ الوَاقِعُ في جَوَابٍ سُوَالٍِ مُقَدَّرِء فَكَنَ سَائْلاً قَالَ لِلمُصَنْفٍِ: 
لِمّ قَصَرْتَ لتَوفِيقَ عَلَى كَوْنِهِ له تَعَالَى؟ كَأجَابَ بِأنهُ لا رَبّ غيْره. 


الأجهوري 


3 


قوله: (العَرَّضٌ المُقَارِنُْ) وهو: القرّة المصاحبة للطّاعة» ومعلومٌ أن القرّة لا تكون إِلّا بسلامة 
الآلات. 

قوله: (كَبَرُّ «لا» مَحُذُوفٌ) ويصلح أن يكون خبرها لفظ «غير؛» فتكوة مرفوعاً على الكبرية: 
ولا حذف. والله تعالى أعلم. 

جيه وسو سوب عم د سورض ا بين 
عشر من شعبان سنة أل ومثتين وإحدى وتسعين مِنَّ الهجرة الَّبويّة على صاحبها أتم تحيّة 


© © © 


سَبحَائه أن 
َقَظ 0-0 بنُونِ اقلم لير نِم الله تَعَالَّى لَهُ؛ٍ امْيكَالاً َل 0 17 د ريك 
2 


فَحَرّذْيه [ ١]ء‏ ولا ينافيه أن مَقَامٌ الدَعَاءِ يَقْئَضِيٍ الذْلَة وَالخْضُوعَ؛ لِأنَّ الشّخْص 9) 
لضحى : م6 ء يفتضي 3 1 
روعي ف واسيوهيم على في اله تعالى له كله 


2 و ”ع ب 


وقدم 0 لِححَدِيث: «ابذا بتَفسِك, 4 بمن تعول؛ [مركبٌ من حديكين: الأول: «ابْدَأ 
بتَفْسِكَ) أخرجه مسلم في ١صحيحه)‏ 0) من حديث ابن عمر ييا والثاني : ١بِمَنْ‏ تَعُولُ) أخرجه البيهقي 
في #«شعب الإيمان» (69") من حديث سالاد 

وَيَنشْكوِل أله آزاة ققم0 وإغواتة الكنعية: وقد أوك ؛ أن الدّعَاءَ مَعَّ الدّء 
قرب إلى الول وَعَلَيْهِ فَفَوْلَه : 0 ِنْ عَظفٍ العامق كن العَامٌّ وَنَكتَته خصو 
الإظتّاب المَظْلُوبٍ في مَقَام الدّعَاءِ ؛ لكريث: «إن الله بحت التلشين في الدّعَاءِ؛ [أخرجه 
البيهقي في «شعب الإيمان» )١١17(‏ من حديث عائشة «َ#نا] . 


0 


3 ه > م ع 
قَوْله : (عِنْدَ المّوْتِ ناطِقِينَ. . . إلخ) أَيْ: 
فَقَد رُوئي: آمَنْ كان آخِر كقايه ير الدّنيا: * 


من و 


ا 


لجل أنْ ار آخِرَ كَلَامِهمْ مِنّ الدُنّْاء 
1 إِلّا الله ' دَخَل الجَنّدًا [أخرجه أبو داوود 


)١(‏ الشرشيمي : قوله: (آَرَادٌ بالضَّمِيرِ) أي : في قوله: «أَنْ يَجعَلََاه. 
(؟) الشرشيمي: قوله: (لِأنَّ الشّخْصّ) فهو معظمٌ نفسّه امتثالاً للاآية» ومحتقرٌ لنفسه بالنّظر لعظمة الله تعالى» 
فهو جاممٌ بين وصفّين محمودّينء وهما: الامتثال: والاحتقار. 
(؟) الشرشيمي: قوله: (وَيَحْتَمِلَ أَنَهُ أَرَادَ نَفْسَهُ. . . إلخ) أي: أراد بالصّمير في ايجْعَلَنا» : المجموع؛ أي: مع نون 
«نَسَْلُ» مستعملةً في العظمة؛ أي: للمتكلّم وحده. 
ويحتملٌ أن النون حينئلٍ للمتكلّم ومعه غيره؛ وحينئذٍ لا يكون فيه تعميمٌ؛ لأنَّ المصنّف حينئظٍ كأنّه جمع 
كإخوان؛ لأنّه في 5 قوّة أنَّ الكل تكلّموا بهذا اللّفظ الواحد» إن نظر للواقع» وأنّه هو المتكلّم وحدهة في الواقع 
لكونه في تعميم» وإن كان قصد إدخالهم معه في السّؤالء ٠‏ فيكو حمل لام المحان في الانعسمال القن 
على هذا. 
وصلّى الله على سيّدنا محمّدٍ وعلى آله وصحبه وسلَّم كلّما ذكره الذّاكرون» وغفل عن ذكره الغافلون؛ وسلامٌ 
على المرسلين؛ والحمدٌ لله رب العالمين. 
اخ اك كل ل 2 22 15 ل كيان كذ اكاك 7 2 
وحف بىيالإلهببجووهه وبفضله عن كاتبه 
وكان الفراغ مِن كتابته في ابتداء سنة ١1٠١‏ مِن هجرة سيّدنا محمد يَلِل. 


الخاتمة | 20 1.. 


في «سننه» (81157) من حديث معاذ بن جبل ه] ؛ أي : مَعَ السَابِقِينَ » وَرَوِيَ أنضا : هم كان آخة 


كََامِهِ: 'لا إِلَهَ إِلّا لله" حَرَّمَهُ الله عَلّى النَّارِ) [أخرجه البخاري في «صحيحه؛ (141) من حديث 


عتبان بن مالك #5] . 

َوْلَهُ: (عَالِمِينَ بهًا) أئ: بِمَذْلُولِهَاء وَهُوَ مَا دَلَّتْ عَلَيْهِ مِنَ العَقَائِدٍ المُتَعَلَقَةٍ بالل 
وَبرُسلوء وَإِنَّمَا أنّى بِذَلِكَ؛ لِلإِشَارَةَ إِلَى أنَّ مُجَرّدَ النظق بها لا يَنْمَعْ. 

كَوْلَهُ : شان الله عَلَى سَيِّدِنَا مُحَمَّدِ) وَفِي بَعْضٍ الخ : سينا وَمَدْلَاَئَا دياه 
وَعَلَيّهِ قَِنّمًا قَدَّمَ (َالْمَِيِدَة على «المَؤْلَى)؛ لَِنَ السين فِي اللّكَةِ: المَنْ يفرع إِلَيْهِ مِهِ عند 
المُّدَائِيَفةَ وَالمَوْلَى: «التَاصِرٌ»ء وَالبْضِدٌ لآ يُكُون إلا بَعْدَ المَرّع» كَانْدَقَعَ بِذَلِكَ مَا كَدْ 
0 إَ الأولى َقْدِيمُ القؤلى على السَّيّدِ؛ٍ كمَا في قَوْلٍ الكتعاءه لعن السيظ] 

يا ؤانا ويفا 

لِأنَّ الأَوَّلَ يَحْتَمِلُ صِمَةَ الكمَالٍ وَغَيْرَهَاء فَإِنّهُ مُشْتَرَكُ بِيْنَ المُعْيِقٍ وَالعَتِيقِء بخْلّافٍ 
الثاني َِنهُ تحاص بِصِمَةٍ الكمَالِ؛ لِأَنّهُ لا يُظْلّقُ ِلّا عَلَى المُعْيِقِء وَالمُتَعَيّنُ في البَلَاغَةٍ 
سُلُوكُ طَرِيقٍ التَرنّي كَمَا في قَوْلِهِمْ: «عَالِمُ نَْرِيرٌء وَجَوَادُ قيّاضّ'. 

َولْهُ: (كُلَّمَا ذَكَرّهُ الذَّاكِرُونَ وَعَمَلَ عَنْ كرو العَافِلُونَ) كَذَا بِضَمِيرٍ العَيْبَةِ فِيهِمّاء 
َفِي رِوَايَةِ: بضَمِيرٍ الخِطَاب فِيهِمَاء وَفِي رِوَايَةِ: يِضَمِيرٍ الخْطَابٍ فِي الأَوَّلِ وَالعَببَة 
في الثانيء وَفِي روَاية: بالتكسء كَالصيَحُ أزيعٌ. 


ير 


وَعَلَى الأول فَالضَمِيرٌ الأول ١للّه)‏ الثاني الِلنْبِيٌّ) علد ولشتكل تين وَيَص 
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يَكُونَ كُلَّ مِنْهُمَا «لها أو (لِلئََ' لل الأزلى بن قد الايتالاب الأ لُ؛ لِأنَّ الذَاكِرِينَ 
ش أَكْثّرٌ مِنَ العَافِلِينَ عَنْهُ وَالعَافِلِينَ عَنِ النَبِيَ كَل أكثر مِنَ الذَّاكِرِينَ لَهُ؛ إِذِ المُؤْمِنُونَ 
ِالنْسْبَةِ لِلِكَافِرِينَ كَالشَّعْرَةٍ البَيْضَاءِ فِي الثّوْرٍ الأَسْوَّدء شعوس» والأقتر 
في جَانبٍ الي يك أَبْلمُ في كثْرة اللا علي لة. 

واكك فيقن خلى بتكثر قرو الشبقة: مَل يَحْصُلُ لَّهُ نَوَابٌ بِعَدَّدٍ يَلْكَ العِدَّى 
أَوْ يَحْصّلْ لَهُ نَوَابٌ وَاحِدٌ لَكِنَّهُ أَعْظَمْ مِنْ تَوَابٍ الصَّلَاةٍ المُجَرَدَةِ عَنْ ذَلِكَ؟ 

َذَهَبَ بَعْضُهُمْ إِلَى الأَوّلِء وَدَّمَبَ المُحَقَُونَ إلى الثاني.. 


1 


وََدْ حكِي أَنَّ مُحَمّدَ بْنَ عَبْدٍ الحَكُم قَالَ: َأيْتُإِمَامنَا الشَّافعِيَ ضف في المَنَام 
فَقُلْتُ: «ما قَعَلَ الله بك يا يا إِمَام؟» قَالَ: «رَحِمَنِي وَغَفَْرَ ِي» وَزْفِفْتُ إِلَى الجَنّةِ كما تَرَفُ 
العرومن»» فقلث: قيكانًا بلقت هذا الحَالَ؟' قَالَ: «يمّا في كِتَابِ الرّسَالَةٍ فْنَ الصَّلَاةٍ 
م ل الل ككتقاء قُلْتُ: «َوَكَيْت يَلْكَ الصّكدة؟: قَالَ: 0 
عَيَة عا كُقبَك الذاكاون: وَغَْمَلَ عَنْ ؤِكْرِو العَافِلُونَ»: فَلَمّا أَصْبَحْتٌ أَحَذْتُ «الرُسَالَةه 
مس زع 
وَكَالَ بَعْضٌ الصَّالِحِينَ: رَأَيْتُ النَّبِىَ كَل في المَنَامء كَقُلْتُ: يا رَسُولَ الله؛ ما جَرَاءُ 
الشَّافِيَ عِنْدَكَهُ حَيْتُ قَالَ في كِتَابٍ «الرٌسَالَةه: وَصَلَى الله عَلَى سَيّدنَا مُحَمَّدٍ كُلْمَا ذَكَرَكَ 


504 
- 2 


الثايذوة ويَككنَ عن وكرو الكافترة» ‏ قَقَالَ كلِِ: «جَرَاوُهُ عِنْدِي أَنْهُ لا يُوقَُ لِلحِسّاب». 
قَوْلَهُ : (وَرَضِيَ الله تَعَالَى عَنْ. “الها المُرَادُ ب«الرّضًاء فِي حَمَّهِ تَعَالَى: الإِنْعَامْ 

3 إرَادنُ ؛ َهُوَ صِمَةُ فِعْلٍ عَلَى الأَوَّلٍ» وَصِفَةُ ة ذّاتِ عَلَى الثّاني؛ وَهوَّ أغلى هر العَفْو؛ لَه 

م قد لنت ب وَعَدَمُ العُقُويَة عَلَيُه وَإِنْ لَّمْ يَكنْ مَعَهُ إِنْحَامُ وَلِذَلِكَ قَالَ ابْنٌ الشّجَرِيٌ: اللَهه 


ارْضّ عَنَّاء فَإِنْ لَمْ تَرْضَ عَنَاء فَاعْفُ عَنّاء فَإِنَّ المَوْلَى يَعْفُو عَنْ عَبْدِو؛ وَهُوَّ غَيْرٌ رَاضٍ 


روعي 


وَلَا يَخْقْصٌ التَرضي بِالضّحَابَةء بل مِتْلَهُمْ فى كَلِكَ العلمَاة الأغلاة» وَالَيبَاُ الأخيّاذ 
1 يَخْتَصٌ التَرَضْي بَةِء بل مثلهم فِي ذل 3 م وَالعِبَّاد الأخيار. 


كَوْلَهُ : (وَالتَابِِينَ َهُمْ بِإِحْسَان) أي : وَل بمَجَرَّدٍ الإيمان» لداعل الحُْضَّاة؛ 7 


خْوَّحٌ إِلَى الدعاء ءِ مِنْ غَيْرِهِمْ عام الْمَرَادُ ب«الإحسان)» حَقِيفَتَه وَهِيّ : د تَعْبَدٌ الله 
بد وه 0 بمُجَددِ الإبتان» كما علقت 


امن َ 0 1 58 - 0 ومع 

َولهُ: (إِلَى يَوْمٍ الدّينِ) أيْ: يَْمِ الجَرَاءِ الّذِي هُوَ يَوْمُ القِيَامةٍ. 

وَلَا بد مِنْ تَقْدِيرٍ مُضَابٍِ؛ أيْ: إِلَى قُرْبٍ يَوْم الدّيْنِ؛ لِأنَ لومم م 
و 9 


ه - 501 ِو 64... ]ءءء 5 2 7 عه 62208 + 00 
ابْنِ لكع؛ أي كَافِرٍ ابْنٍِ كَافِرٍ ؛ إِذ المؤمنون يَموتو بريح ليْنَةٍ تهبٌ عَليّهم قبل النْفحَةٍ 
الأَوْلَىء قلا يَمُوتٌ بتِلْكَ التَمْحَةٍ إلا الحَمَارٌ 


- 


زلا تخت أن المَرَادَّ ب«التَّابِعِينَ : : طَائِفَة بَعْدَ طَابِفَوَء كَالمَسْتَمِرٌ هو المَلِوَائِت ت المَتَتَابعَة ع 
لا ظَائِمَةٌ بخْصُوصِهَاء فَانْدَقَمَ الِإعْتِرَاضٌ: 5 العا اجنم إلا عن انكتة إلى كيلك 


١ ١ الخائمة‎ 


.2 000 5 0 هه 5 عبت 2 25 5-6 2 ع 
قَوْلَهُ: (وَسَلَامُ) أئ: عَظِيمٌء فَالتَّئُوِينُ لِلتَعْظِيم؛ وَهَذَا اقْتِبَاسٌ مِنَ القُرآنء وَكَوْلَهُ: 
سيو مداه لخر ا 2 5 5 2-6 ل 
(وَالحَمْدُ لله رب العَالْمِينَ) فِيهِ سن احيِتَام؛ لِأنْ ذْلِكَ آخِرٌ دُعَاءٍ المُوْمِنِينَ فِي ذدَارٍ 
الجئانء وَفِيهِ أَيْضاً إِسَارَةٌ إِلَى المَبُولٍ؛ لِأنَّ حَمْمَ الذَّعَاءِ به عَلَامَةٌ عَلَى إِجَابَيه . 


قَالَ المُوّلْكُ: وَهَذَا آخِرُ ما يَسَّرَهُ الله تَعَالَى عَلَى هَذَا المَيْنَ الشَّرِيفٍ عَلَى يد العَبْدٍ 
المُذِْبٍ الضّعِيفٍ المُفْتِِ اوري إبْراِيم» جَعلَهُ له حيصا لِوَجهِهِ الكريم. وَتَقََ ب 
النَفْعَ الَميم؛ وَصَلَّى الله عَلَى سَيِِّنَا مُحَمَّدِ وَعَلَى آله وَصَحْبِهٍ أَجْمَعِينَ وَسَلَامْ 
عَلَى المُرْسَلِينَ وَالْحَمْدُ لله رب العَالَمِينَ. 

َكَانَ القَرَاعٌ مِنْ ذَلِكَ التَلِيفٍ يَوْمَ الأرْبعَاء المُبَارَكِ في شَهْرٍ رَمَضَانَ الَذِي هُوَ مِنْ شهُورٍ 
سَئَةٍ 2١7171«‏ سَبّْع وَعِشْرِينَ وَمِكَتَيْنِ بَعْدَ الأَلْفِ مِنّ الهِجْرَةٍ النَبَويّةِ عَلَى صَاحِبِهَا أَُضَل 
الصَّلَاة وَأرْكى لتحي وَعََرَ الله لنَا وَلِوَلِِينَا وَلِمَمَايِخنا وَلإِخَْانَا في الله تََالَى ؛ أَخيَاء 
وَأَمُوَاناء :وَلكاقز القشليين الجتعية؛ آمين. 


- 
كك 


4 بي 3 يي 11 
7 د ب » كا نت <ا و ىْ الما 00 7 +<م 
7 خم 3 4 ' ج01 0-3 3 14 
جام 7 1 05 دك ١‏ / : و اا 0-0 05 حم 
3 7 ص 2 2 1 7 جم < 07 0و- ك2 اذ 12 
: م 7 1 5 - / 7 1 و- 1 اكد 22 و ١‏ يي / 
577 000 يرب ١‏ 


2 1 5 : 2 1 دق 49 : 30 7 ١‏ وب : 6 ند 9 


فهرس الموضوعات !١(0ا01101311ا010111ا0نا‏ أناكا/5://].16ه111] 0 ع 


تقديم 02 ة ة ةزةزةزة0ة2ةزة2زةزةز ةزةزةزة2ز2ز2ز2ز12 12 121 121 12121 1 زةز ز 1 2 ذا ا 00 
التّراجم وامد معطم ع سو دوه دعوو ون ججو مستعو تسو مد وو مسو وماج وتابساس مسوم عرو لو رج لا 
الإِمَامُ السَّنُوسِنُ(1 87 ه 8940 ه) ااا لح د اوها لسر 

ترجمة الباجوري (948١١ه_/الا١١‏ ه) 0 مت لك 60166 يللاه »لم ل 8 وت 197 

الشرشمخ (. .. 611122 و وار وو ونيم اس ا د ا 
الأجْهُورِيٌ (17319ه_ 1797 ه) 0 

الصَّمَتِنُ (. .. - 1197١ه)‏ ووو ل ماسوو ودر مجه مهد وجو و 4 

الأَنبَابيتُ (1750 ه111 ه) ااا ا 00 

منهج التُّحقيق لكك ١‏ عدج كرات سسجتت نيد دس 03 ل ل ب واف للها نا لوران ور كر 1 سرود و لوو 2 1111 
الح الخطيّة المعتمدة 2 2 12 1 ا :00 
صور النسخ الخطية واعاعاك ميوييوش جام لاسو مرو تسسدي وله وركد سو كف مط رسا سا 6 
متن أم البراهين حا اط ون الاج يو ده دالو وال 1111 21 2 1010101 30171937 موا ملعا ج11 1116 :1140 
[مُهَدّمَةٌ البَاجُورِي] 0 ةز ز <ز <ز زذزذزذ2زذز 2 ذ010101212 0 10 00 
مقدمة السّنوسيّ ل 0 
[شَرْحٌ مُقَدّمَةٍ المُصَئْفٍ] 0 ز02702ز2 02 0 ز 02 00077 
[الكَلَامُ عَلَى الْحَمْدَلَةِ] دان نعط ان س1 لوا ا ل ا ل 

[الكَلَامُ عَلَى التَصْلِيَةِ وَالتَسْلِيم] 1١1+1+-)+)+]»ظ]|<|<|‏ |1 | ز|<[<+ |<ز | <> [< < 12 ز 12 71 

[الرََسُولُ وَالَنُ] ايا 1 00 


2 1 


2 
مَقَدْمَةَ الأحَكَام] ا ة ة 1 141415151515151414154151515151515151515151515ذ1414154 1[ ا 


َالمَبَادِئُ العَشّرَةٌ لِعِلْم التَوْحِيدِ] ا 1 


[الوَاجِبٌ العَمَلِتٌ ] رد رع و ري ا 
[المَسْتَحِيلَ العَقْلِيتُ] ا 


[الصّفَاتٌ الواجبة عملا * حَقَّ مَوَلَانَا جَلّ وَعَر] 


27 ااه 2م 


[الْصْفَةُ التشيية وَالضِّثَاتٌ الكلكة] 0 


[الصَّمَاتٌ الوَاجِبَةٌ عَقْلاً في حَقٌّ مَوْلَانَا جَلَّ وَعَر] 


د 02 عو 


[الصِمَة التفييّة : الؤُجود] له 
[الصّفَاتُ السَّلِيةً] 0 


0 
- 


1-000 القِدَم] ا‎  ١[ 


[3 البَقَاء] كد00 


و 


1 انلكا 


6 الْوَخْدَاية] بر و 
[َصِمَاتٌ المَعَانِي] 07 
3 + القدرة وَالاْدَاكة] الا 10 


[5؛ ١‏ السّمْعٌ وَالبَصَرّ] ا ا ا م ل كي م لم 
[7- الكلام] ا ل ا 


لفة لِلحَوّادٍث] ا 
 4[‏ القِيّامُ بالنّمْس] ل 


ا ا ا ا ا 0 0 0 007 0 7 07 0 0 07 00 07007 00007 


«اعماع ع ع عع مع وععه معه ممع عم ع وام مو معو مامه م و واو يو 


واعهاة هام قم ماع وه فاس هس مفو سناع م م ووا واو ول .و ووو وأو ويه وموم 


0 ا ا ا ا ا ا ا 0 0 0 0 0 07 07 070 07 0207 


0507007 00707007 01 0 07 00 07 0 0 07 0 7 0 7 0 001 0 


« امال لبور ع واو ب براي راوع ور امي وو ووو و وعو ا فوع 2ه 


ماع مد عع مع ع م عع فعاوء ممع مور عي رورم مان ء لمعم ميمه 


ملعم فقو باقع ونويع ع عون في ع واع ع مه ونمو عو و عققايه 


ع #اساعاع مع عست عع ع ععاع معع ع ع عععع ممع يمقاعه ععو عع ميم 


ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 0 0 0 007 07 0202 


«اعع عع ممع للم عور لمح ملعمو ع مالع عر ع بورع ع و لعل عمد 


#اعاعوع لوقع معلل لمر رم ورم ولع وروم قمع ع وملعم مومه 


ولواماع و فق ع مع فعفقفقع و ع ينيعو عقيء وري م عن عنقءع د يو 


عع وعقاقء و عو مويو معو وقففقية مع يع فم م افعو وثاقايةه 


معمع ع ب عع مع عف ننم ع عم ل متقع و مع وفوراور م مم رو ع مدق 


فهرس الموضوعات | 5 ١‏ 


1 ووو 22 
الصَّمَاتالْمعَنَويَّة ا ا ا 00 


[انْصّمَاتٌ المستَحِينَةٌ عَقَلاً ب حَقَّ مَوَلَانَا جَلَّ وَعَرَّ] 5-6 


[أَضَْدَادُ الصّئَةِ التشيئة» وَالضّفَاتِ الكلكة] 20000 


عم ره لو 


[الصّفَاتٌ المُسْتَجيلة عَقَلا 


[اسْتِحَالَةُ العَدَم؛ وَالحُدُوثٍِء وَطْرُوٌ العَدَم] 000100 
[َاسْتِحَالَةٌ المُمَائَلَةِ لِلْحَوَادِثْ] 11000 


[اسْتِحَالَةٌ القِيّام الَبْرِ] 1100 


[َاسْتِحَالَة أَنْ لا يَكُونَ وَاجِداً] ا + 
[أَضْدَادُ صِمَاتٍ الْمَعَانِي] ا 


[اسْتِحَالَةُ الَعَجْزْ عَنْ مُمْكِن ما] 1 
[اسْتِحَالَةٌ الفغل مَعٌّ الكَرّامَةِ] ل 


اسْتِحَالَةَ الجَهْلء وَالمَوْتِء وَالصَّمَمء وَالعَمَىء وَالبَكَم] 


[أَضْدَادٌ الصّمَاتٍ الَعَنَوِيّة] اتطاك وانع وامطقا م 616 لتك وا لاط 
[الجَائِرٌ ب حَقَّهِ تَعَانَى] 00 
[الْبَوَاهِينٌ العَمَلِيّة] 8ذت-10 11 111111ط' 
[البُرْمَانُ العَقلِيُ عَلَى وجُوب الوّجُودِ] 56 

[البُرْمَانْ العَقلِنُ عَلَى وجُوب الوّجُودِ] 0 
[البُرَهَانٌ العَمَلِيُ عَلَى وجُوبٍ القِدّم] 10 5*0700ظ 
[البُرَهَانُ العَمَلِيُ عَلَى وٌجُوب البََاءٍ] 1111111101 
[البرَهَانٌ العَمَلِيُ عَلَى وَجُوبٍ المخَالَفَةِ للِحَوَادثِ] 5300 


[البُرَهَانٌ العَمَلِنُ عَلَى وُجُوبٍ القِيَّام بالنّفْسِ] 2211 


5 -.3 جح 4 د عورد 
في حَقٌّ مَوْلَانَا جَلَ وَعََّ] 120 


ا 0 01 0 0 0 0 0 00 0 02 0 0 002 


ا 0 ا ا ا ا ا ا ا 0 0000 0 0 0 02 00101 


00 ا 000 0 0 0 0 0 010 


#ع لقعو ع عوءو نعنو ع وم ععفيونعمبرء مثيم عه 


ا 1 ا 1 7 7 0 01 7 07 07 01 0 01 0 07 0 07 0 7 0007 


مع مومع ويعويع ونمو قمعم ونمعميعثعهء 


ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 7 0 0 07 0 0 0 07 07 07 000 


عع ع م عع ومع ء عفوء و عي نموم ول ععاثايقء 


مفو و ع و عقوي ع مم ور مومع وو ع وي م مع م وو 


ا ا ا ا ا ا ا ا 0 1 0 0 0 0 7 07 0005 


ا ا 0 00 0 0 0 0 0 0 0 07 002 


ومع عع و مام ع ممع وو م رماع وم م مع م م عه 


00707 07 07 0 0 7 1 0 0 0 00 07 0 7 1 1 0 


وامعوعع ممع ع فوقو وو فبء مان ور و نرووا عه 


لماع ع« عفموقع واو ع و مفواء ولي ناوا وع عون ع ينون 


ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 0 0 7 07 07 0007 


لاعي ع مووءء مبرم لرو ع م وملعم تاععم مم 


ا ا ا ا ا 0 0 0 0 0 000 07007 000707 


0071007 07 07 0 0 0 01 07 07 07 0 0001 1 7 07 0 01 1 7 1 7 


واوو ع ل ولر وعوواء و وفع و ع برب م رم وم و ولع 


واه و مويو ووو واو .م مونم عي م و ع ونع ييه 


ولح 


500 ب 2 
[البَرَهَان العَمَلِيُ على وَجُوب الوَحَدَانِيّة] اللصمطف ف مسي سي الع مو 1 


[الْبَرَهَانُ العَمَلِيُ عَلَى وَجُوبٍ والقدرة: وَالارَادَة وَالعِلمٍ وَالحَيَاقَ] 0 00 


2# 4 4 تر قو 0-13 ووم اخ نوت 
[البَرَهَانَ عَلى وَجوبٍ «السّمّعء وَالبَصَرِء وَالكلام» 


ا #لعاج هه مج قمع وعم و واو و يووا ينعار قواعء وماع وه علراء ا مامه 


2 هَانُ الجَائِز 4 حَقَّهِ تَعَانَى] ل ناك قر ل الول لس شه ا ل 1 2 1 ا طاو ل لا 1د 


[العَقَائِد د التَّبَويّةُ] م ا ا 0100002 
[صِمَاتٌ الرّسّل] ل اا 1 
[البَرَهَانٌ عَلّى وجُوبٍ الصّدّق] ا ا ا 101 


[البّرَهَانٌ عَلَى 5+ وب الأَمَائَةِ وَالتَّبَِيغ] 3ن يورو مالكو بجا مع لبه واس وماج نر قد 


[الدَِيل عَلَى الجَائِر 2 < حَقَّ الوسُلٍ عَلَيهمْ الصَّلاةٌ وَالْسَلام] 0000 


[الكَالامٌ عَلَى كَلِمَةٍ التَّوَحِيد] لي 


ما يَلْرّمُ من اسَتِفْنَائِهِ تَعَانَى عَنَّ كُلَّ مَا سِوَاهٌ] 
[َمَا يَنَرَهُ تمن اهْتِقَار كل مَا سِوَاةٌ إِلَّيَهِ] 505959 


--- 


ما يدر مِنّ قولِنا: «حَحَكد سوق الليب] 5 


«اع امومع ومع ممع عمل ع مم م عور م مم وم و وبر ورلوا واو ما ره 


عمس م عع هيع معي بج بيع بي وي ب وج مام ووس يوار ور م وم و .ع ووو و 


مالوعفقع ع ع ماعو عقع ووو فر و وم يع ملام وم م ءورقم رع 


ممعم فاع ع ع لع قنعو ع عمو م مقع م وعم ع امومع ممم م م6 


